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  . مقدمه1

طرفي وجود ندارد و هـر متنـي در شـرايط و    خنثي و بيهيچ متن «بر اساس تحليل گفتمان 
)، ايـن امـر ضـرورت پرداخـت بـه      22: 1379پور، بهرام»(موقعيت خاصي توليد شده است

اي كـاربردي  را به عنوان نظريه) Critical Discourse Analysis( نظريه تحليل گفتمان انتقادي
كنـد و تبيـين   پردازد، بهتر آشكار مييدر تحليل متن  كه به رابطه ميان متن، زبان و جامعه م
ها به لحاظ اينكه دهد. در اين ميان خطبهدرستي از بافت نحوي و بلاغي كلام  به دست مي

به چهره، در ميان جمع و در بطن جامعه ايراد شـده، مخاطـب   غالبا به شكل شفاهي، چهره 
هـاي  افكار و انديشه باشد و به جهت اينكهبخشي به جامعه ميمحور بوده و هدفش آگاهي

توانـد گويـاي   دهـد، مـي  هاي او متناسب با نيازسنجي جامعه را نشان مـي خطيب و دغدغه
هاي نهـج البلاغـه   فضاي واقعي جامعه در زمان توليد خطبه باشد. اين قاعده در مورد خطبه

هاي امام(ع) در بيعـت عمـومي   نيز صادق است و با در نظر گرفتن فضاي برون متنيِ خطبه
توان اغراض پنهان و ماهيت گفتمان علوي را در برابر ردم با ايشان در كنار بافت متني، ميم

هاي بيعت بـه عنـوان   گفتمان رايج  وطبيعي شده جامعه، آشكار ساخت. ضمن اينكه خطبه
- نماد تقابل يا تعامل گفتماني، اقبال جامعه به يك گفتمان در عين ادبار از گفتمان يا گفتمان

كند كه جامعه اسلامي و گفتمان اسـلام نـاب  در   كشد و آشكار ميرا به رخ ميهاي ديگر 
سال شاهد چه تحولاتي بوده و چه نوع گفتماني بر آن حاكم بوده است كه مـردم   25طول 

درنـگ  و بـا اراده جمعـي سـراغ     شورند و بلافاصله پس از حذف او، بيبر خليفه زمان مي
قايعي در جامعه رخ داده كه به جاي اينكه مانند قبل، خلفا گيرند و اينكه چه وعلي(ع) را مي

خواهند خوانند، اين مردمند كه مصرانه و ملتمسانه از علي(ع) ميمردم را به بيعت با خود فرا
ميلي امـام(ع)، در پـذيرش رهبـري    كه زعامت مسلمين را بپذيرد؛ اما بر خلاف انتظار با بي

ما را  توانداي امام در بيعت عمومي مردم با ايشان ميهشوند. تحليل خطبهجامعه مواجه مي
يابي موارد مذكور كه هدف نگارش مقاله است، ياري رسانده و ايدئولوژي گفتمان در  علت

جا هاي پيش از آن در جامعه اسلامي را آشكار سازد؛ اما  از آنعلوي و تفاوت آن با گفتمان
تواند محتواي كـلام  واژگان و جملات هرگز نميكه تحليل صرف قالب زباني و بيان معاني 

و ايدئولوژي نهفته در پس كلام را آشكار سازد؛ بلكـه بايـد بافـت متنـي را در كنـار بافـت       
موقعيتي واكاوي نمود تا به فهم درخوري از گفتمان علوي رسيد، لذا  نظريه تحليل گفتمان 

تمـان انتخـاب شـد زيـرا ايـن      هـاي تحليـل گف  انتقادي نورمن فركلاف از ميان ديگر نظريه



 3   در جريان بيعت عمومي هاي علي (ع) تحليل گفتمان انتقادي خطبه

ها درباره رابطه زبان و كردارهاي اجتمـاعي  ترين نظريهترين و مفصليكي از منسجم«نظريه
چگـونگي تبلـور و   « ) و153: 1395و يورگنسـن و فيليـپس،   58: 1384سـلطاني، »(باشدمي

ظـام  گيري پيام واحدهاي زباني را در ارتباط با عوامل درون زبان(زمينه مـتن) و كـل ن  شكل
زبــاني و عوامــل بــرون زبــاني( زمينــه اجتمــاعي، فرهنگــي و مــوقعيتي) بررســي         

نمايـد.   ) و  معنا و منظور حقيقي گفته يا نوشته را بهتر تبيين مـي 8: 1379فركلاف،»(كند مي
پژوهش حاضر بر آن است تا با معرفي نظريه تحليل گفتمان انتقادي از قابليت كـاربردي آن  

م(ع) در بيعت عمومي مردم با ايشان سود جويد. لازم بـه يـادآوري   هاي امادر تحليل خطبه
ها علاوه بر نهج البلاغه با قدري اختلاف در كتب تاريخي وادبي ماننـد:  است كه متن خطبه

 ق)، عيـــون الأخبـــار1418م/1988( ق)، البيـــان و التبيـــين1372م/1953( عقـــد الفريـــد
ق) و الكامـل  1416م/1995( لإرشـاد ق)، أ1424م/2003(  ق)، تجارب الأمم1406م/1986(

) و ...آمده و نگارندگان 1376ش)، منهاج السعادة (1389( )و تاريخ طبري1744( في التاريخ
، به كتب فوق نيز مراجعه نموده و بـه سـؤالات زيـر پاسـخ     يابي به نتيجه متقنجهت دست
  خواهند داد:

چگونه توانسته بـا توليـد   هاي مورد تحليل در جريان بيعت، متن و فرامتن در خطبه - 1
هاي سياسـي و اجتمـاعي مـنعكس    معنا، ايدئولوژي گفتمان علوي را در خصوص موقعيت

 نمايد؟ 

چگونه گفتمان علوي توانسته با نقد گفتمان جاري جامعه، گفتمان مطلوب را ارائـه   - 2
 نمايد؟

 مهمترين پيامد تحليل انتقادي گفتمان اميرمؤمنان(ع) چيست؟ - 3

  باشد:ورد نظر به شرح زير ميهاي مفرضيه
- هاي امام علي(ع) در بيعت عمومي مردم با ايشان بـا فعـال  واژگان و جملات خطبه ـ

سازي گفتمان اسلام ناب ، به انعكاس ايدئولوژي گفتمان علويدر موقعيت سياسي و 
 كند. اجتماعي نوظهور(بيعت عمومي) كمك مي

نجارهـاي موجـود در ايـدئولوژي    هـا و ه گفتمان علوي با فراخواني مردم بـه ارزش  ـ
 پردازد. خدابنياد گفتمان نبوي، به بازتوليد گفتمان اصيل اسلام مي

مهمترين كاركرد تحليل انتقادي گفتمان علوي، دريافت منظور اصلي كلام امير(ع) در  ـ
 باشد. ها ميكنار شناخت فضاي توليد خطبه
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 تحقيق ةپيشين. 2
ي حضـرت  ي نامـه تحليـل گفتمـان انتقـادي ترجمـه     «نامهن) در پايا1394نيا(بيعطيه كاميا

- هر چند ايدئولوژي پنهان در متن را در كيفيـت  ترجمـه دخيـل مـي     »به مالك أشتر(ع)علي

داند؛اما بيشتر صحت يا سقم سبك ترجمه نامـه امـام(ع) در بازنمـايي ايـدئولوژي گفتمـان      
بررسـي  « )در مقالـه 1394علي اكبر محسني و نورالـدين پـروين (   كند.علوي را بررسي مي

ي توصيف ي موردي نورمن فركلاف( مطالعهالبلاغه بر اساس نظريهگفتمان انتقادي در نهج
مورد كوفيان را گفتماني براي تقويت گفتمان مسـلط جامعـه بـا     گفتمان علوي در» كوفيان)

اي بوده و ند. نگاه اين مقاله بسيار كلي و تك زاويهداانتقاد از نوع تعامل فرودستان جامعه مي
  شود.زعامت امام(ع) خلاصه ميبر تعامل ناراست كوفيان در طول

تحليل گفتمان اخلاق نظري ديـن از  «اي با عنوانبست و همكاران در مقالهفاطمه خوشه
و مـوف و   ) بـر اسـاس نظريـه لاكـلا    1394»(البلاغـه نگاه اميرالمؤمنين عليه السلام در نهج

هاي اخلاقي نهفته در گفتمان به بررسي مبادي اخلاقـي امـام(ع)   فركلاف ضمن بيان ارزش
- دوستي در كلام امام(ع) پرداختهچون: عدالت، آزادگي، كرامت انساني، خردورزي و دانش

نكـوهش مـردم   «يتحليل بافت متني و بافت موقعيتي خطبه« اي ديگر با عنواناند. در مقاله
) نگارنـدگان بـا نگـاهي بـه     1395اثر حميدرضا مشايخي و همكـاران( » م علي(ع)اما» كوفه

يابي به معناي درست بدون در نظر گفتن شـرايط پيرامـوني را قـدري    تحليل گفتمان، دست
  كنند.ناممكن تلقي مي

بررسي بيعت عمومي مردم با امام علي(ع) از دريچه تحليـل   با توجه به نبودنگارندگان 
ي، بر آن شدند، تا بازگشت جامعه به گفتمان علوي با محوريت اسلام ناب را گفتمان انتقاد

شود و بر برون رفت عينـي جامعـه از مـدار    كه در بيعت عمومي مردم با امير(ع) نمايان مي
گـذارد، بـر اسـاس تئـوري فـركلاف موضـوع        أكرم(ص) صحه ميحق پس از رحلت نبي

  پژوهش خود قرار دهند.
  نظري بحث . ادبيات3

اي اي بـين رشـته  كه بـه عنـوان شـاخه   )Critical Discourse Analysis(تحليل گفتمان انتقادي
)Interdisciphinaryهايي بـراي مطالعـه روابـط ميـان     ) ريشه در آراء ميشل فوكو دارد، روش

دهـد و كـاركرد زبـان را در    گفتمان و تحولات اجتماعي و فرهنگي در اختيارمان قـرار مـي  
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 ). بر اساس اين نظريه گفتـه 109: 1395كند(يورگنسن و فيليپس،بال ميجامعه و سياست دن
يا نوشته آفريده عوامل ايدئولوژيك گوناگوني چون بافت تاريخي، روابط قدرت، نهادهـاي  

) و اعمال و رفتار افـراد در درون  110: 1395اجتماعي و فرهنگي بوده(يورگنسن و فيليپس،
ها با توجه به همين ايـدئولوژي  گيرد و گفتار آنمي همين نظام گفتماني ايدئولوژيك، شكل

)؛ بـه مـرور   181: 1388كند(يارمحمدي،تبيين و توجيه شده ومعناي خاص خود را پيدا مي
را امـوري   زمان، همين گفته يا نوشته به گفتمان مسلط جامعه تبديل شده و عقـل سـليم آن  

گفتمان مسـلط  حمايـت كـرده و آن را     پندارند. در اين ميان گفتمان انتقادي يا ازطبيعي مي
كنـد. از  كند، و يا با زدودن رنگ طبيعي شدگي از آن، گفتماني نوين را خلق ميبازتوليد مي

كنـد، كشـف   چه در اين توليد يا باز توليد به منظورشناسي بهتر گفتمان كمك مـي رو آناين
فضاي توليد گفتمان است؛  ايدئولوژي پنهان در نوشته يا گفته با نگاهي به  قدرت مسلط بر

هاي پنهان شده در پشت نهادهاي اجتماعي حـاكم  متن و معناي آن حاصل ايدئولوژي«زيرا 
- ). نظريه تحليل گفتمان انتقادي تنها به بررسي ساختار زبان نمي6: 1394زاده،آقاگل»(است

پـردازد كـه   مي پردازد؛ بلكه در كنار بررسي نهادها، به تجزيه و تحليل ساختارها و معناهايي
دهند. ايـن نظريـه   ) و به گفتمان جهت مي161- 160: 1382بار ايدئولوژيك دارند(مكاريك،

گفتمـاني وداك، رويكـرد   - كردهاي مختلفـي ماننـد: رويكـرد تـاريخي    تابه حال شاهد روي
فرهنگي لاكلاو و موفه، رويكرد شناختي اجتمـاعي ون دايـك و نظريـه كـردار گفتمـاني و      

). از اين ميان، 115- 110: 1395ركلاف و ...بوده است. (يورگنسن و فيليپس،شناختي فنشانه
) وتئوري 30: 1382پور، پردازان در اين حوزه بوده(فلاح و شفيعفركلاف از بزرگترين نظريه

هاي ارائه شـده در ايـن مقولـه    ها  از ميان تئوريترين تئوريترين و مفصلاو يكي از كامل
- هـاي زبـان  )؛ زيرا فركلاف معنا را ماننـد تحليـل  153: 1395يپس،باشد(يورگنسن و فيلمي

 زبان به منزلـه «كند؛ بلكه  گفتمان را همان شناختي صرف، فقط در متن و واژگان دنبال نمي
داند. او برخلاف سنت دوقطبي نگري پسا سوسوري كـه در پـي يـافتن    مي»كنش اجتماعي

دهد كه كاربرد زبان به خودي خود و هميشه نوعي رابطه بين زبان و اجتماع است، نشان مي
شناختي نيست؛ بلكه تحت حاكميت عملي اجتماعي است و عملي فردي و در انزواي زبان

). 150: 1394زاده،تر؛ يعني جامعه قـرار دارد(آقاگـل  شرايط ايدئولوژيك و اجتماعي گسترده
در سلطه بعضـي بـر    نقطه تمركز فركلاف بر رابطه زبان وقدرت است و اينكه چگونه زبان

). فركلاف بـرخلاف پساسـاختارگرايان، گفتمـان را    22: 1391ديگران كاربرد دارد(كلانتري،
- داند كه با كنشها نيزميداند؛ بلكه آن را محصول ساير پديدهصرفا يك پديده سازنده نمي
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تغييـر  كند و مناسبات قدرت را بازتوليد كـرده يـا   هاي اجتماعي رابطه ديالكتيكي برقرار مي
). با پذيرش ديالوگ ميان گفتمان و ابعاد اجتماعي، 116: 1395دهد (يورگنسن و فيليپس،مي

تحليل صرف متن گفتمان، كاري هر چند لازم؛ ولي كافي نخواهد بود. براي رفع اين نقيصه، 
فركلاف در تحليل خود با لحاظ بافت موقعيتي در كنار بافت متني به سطحي فراتر از جمله 

دهد: در سطح اول گفتمان بـه مثابـه مـتن    ه و تحليل خود را در سه سطح  انجام ميپرداخت
شوند. در سـطح  شناختي از نظر انتخاب نوع واژگان تحليل ميهاي زبانبوده و در آن مقوله

هاي بينامتني و تاريخي مد نظر است و در سـطح سـوم رابطـه    دوم؛ يعني سطح تفسير جنبه
ئولوژيك در تقابل يا تعامل با گفتمان موجود در جامعه و قدرت، ساختار اجتماعي، نگاه ايد

).اين پژوهش قصد دارد بر مبناي الگوي سه سطحي 43- 42: 1386شود(غياثيان، بررسي مي
هاي صـرفي و نحـوي را   فركلاف در تحليل گفتمان انتقادي، ساختارهاي ايدئولوژي و واژه

عيتي را در مرحله تفسير و روابط گفتمان با در مرحله توصيف و روابط بينامتني و بافت موق
  هاي حاكم و اجتماع را در مرحله تبيين، تحليل نمايد. ايدئولوژي

 

  ها. تحليل گفتمان انتقادي خطبه4
  مرحله توصيف. 1.4

  واژگان 1.1.4
در تئوري فركلاف اولين گام در تحليل گفتمان،سطح توصيف بوده و ظرف زبـاني مـتن در   

). 170: 1379شـود(فركلاف،  ساختار دستوري و نيز ساختار متني بررسي ميقالب واژگان، 
هاي مورد تحليل، بيعت مردم، محور سخنان امـام علـي(ع) هسـتند و    جا كه در خطبهاز آن
اصلي در باز نمود كلام امام و ايدئولوژي نهفته در آن دارند، واژگـان بـا بسـامد و بـار     نقش

- تعامل مشاركان گفتمان در جريان بيعت ، به كاربسته شده ايدئولوژيك  متفاوت، براي بيان

  اند.

  آييهم 1.1.1.4
نشيني واژگان در متن موجب تمركز ذهن شنونده يا خواننـده بـر موضـوع    آيي و همهم

آيي، ترادف و تضاد اسـت كـه   هاي همگردد. يكي از جلوهمحوري در جريان توليد متن مي
واحدهاي واژگـاني، موجـب نگـاه گسـترده و      و رابطهضمن انسجام واژگاني ميان كلمات 
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). علاوه 68: 1376كند( مهاجر ونبوي،ياب به متن شده و به تداوم متن كمك ميفراگير گفته
- بر ترادف واژگاني،صنعت تضاد نيز  گاهي اوقات دربردارنده معناي شمول و فراگيري مي

هاي مثبـت و  ياب بر جنبههن گفتهزمان ذ)؛ زيرا سبب تنوير هم93: 2003باشد(معين رفيق،
هاي مورد تحليـل  بـر   گردد. تمركز گفتمان علوي در خطبهمنفي و زواياي مختلف گفته مي

هاي طبيعي تبيين واثبات ايدئولوژي گفتمان انتقادي اسلام ناب در مقابل ايدئولوژي و جريان
ز كلمات هم معنا گيري اأكرم(ص) است. حضرت با بهرهدر جامعه پس از رحلت نبي شده

المثلات، الشبهات/ لا يظمأُ، لا يهلك/ لتغربلنَّ، لتَبُلـبلنَُّ/  « يا قريب المعني در واژگاني ماننـد:  
؛ جـاحظ،  1/172: ج2007الحديـد، ابيابن»(  إدِعي، إفِترَيَ/  سنخ، أصَل، زرع/ أرَسلَ، خلُعت

م، لاتثبت/ أغَامت، تنَكََّرتَ/ قوَلِ القائل، لا تقَو«  و )4/133:ج1953عبدربه: ؛ ابن2/50: ج1998
- ابـي ابـن »(بسـطتمُ، مـددتمُ/ أسُـمع، أطـوع    «)، 4/23:ج2007الحديـد،  أبـي  (ابن» عتبِ العاتب

)، علاوه بر ايجاد اطناب سنجيده، موجب  جاي گرفتن معنـا در ذهـن   7/5: ج2007الحديد،
  گردد.پارچگي و پيوستگي اجزاي متن مي وقلب مخاطب، آگاهي و اقناع بيشتر او و يك

جويانـه ندارنـد؛   ها به هيچ وجه جنبه مسالمت آميز و آشتيگفتمان«گويد: مك دانل مي
- بلكه از دل تضادها، برخوردها، و تصادم با يكديگر سر بر آورده و بسـط و گسـترش مـي   

ومي مردم با ايشان هاي امام در  بيعت عم). با اين تعريف خطبه122: 1380مك دانل ،»(بابند
گر اوج بروز تقابل گفتماني است. ارتباط ميان دو واژه متضاد و دو پس از خليفه سوم، نشان

هاي متقابل در ذهن مخاطب جمله متقابل از آشكارترين چيزها  جهت تداعي معاني گفتمان
  ). امام(ع) در جملات209: 1998(مختار عمر، است

َأع ُفلَكُمَأس ودعتَّى يـرنََّ      حَقصَليـروُا، وَـابقِوُنَ كَـانوُا قصبقِنََّ س لاكَمُ، وأعَلاكَمُ أسَفلَكَمُ، وليَسـ
حقٌّ وباطلٌ، ولكلٍُّ أهَلٌ، فلَئَنْ أمَرَ الباطلُ لقَدَيماً فعَلَ، ولئَنْ قلََّ الحـقُّ  سبقوا.... سباقوُنَ كاَنوُا 
أحلم الناّسِ صغاراً و أعلمَ الناّسِ كبـاراً ألا و إنـّا أهَـل     ولقَلََّما أدَبرَ شيَء فأَقَبْلَلرَبُما ولعَلَّ، 

ب بطيءرجـا،    البيت من علم االلهِ علمنا... شغُلَ منِ الجنَّةُ والنَّار أمَامه! ساعٍ سريِع نجَا، وطاَلـ
ي الجـادة...     مينُ والشِّمالمُضلََّةٌ،ومقصَرٌ في النَّارِ هوى. اليَ (ابـن ابـي    و الطريـقُ الوسـطيَ هـ

؛ ابـن  133/ 4: ج1953؛ ابن عبد ربـه،  2/50: ج1998؛ جاحظ،1/172:ج 2007الحديد، 
  )256/ 2:ج1986قتبه دينوري، 

/ 1: ج2003مسـكوية، ، ابـن 7/23: ج2007ابن ابي الحديـد،  »( غيريالتمسوا و دعوني «و 
وبلغََ منْ سروُرِ النَّـاسِ ببِيعـتهمِ إيِـاي أنَِ     ...،مددتمُوها فقَبَضتْهُا، وبسطتْمُ يدي فكَفَفَتْهُاو«)و 292

و  عليَ الإمامِ الإستقامةإنَّ «) و 7/5:ج2007الحديد،ابيابن»(هدج إلِيَها الكْبَيِرُ، وابتهَج بهِا الصغيرُ
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أيم االلهِ لأَنصحنَّ و  أنتم تريدوننّي لأنفسُكمُو  إنِّي أرُيدكم اللهِو هذه بيعة عامة ... عيةِ التَّسليمِعلي الرَّ
و  الخصمفنَّ المظلوم؛ شـيخ 1/224:ج1376؛محمـودي، 5/24:ج2007الحديد، أبي(إبن »لأَنص -

جامعه آن روز را از ) با كاربرد فن مقابله و طباق، بافت موقعيتي فضاي 1/243: ج1995مفيد،
هـاي  كنند كه بيانگر فاصله گرفتن جامعه از ارزشهاي گوناگون به مخاطب عرضه ميزاويه
نشين سازي واژگان متضاد و جمـلات  باشد؛ لذا  امام با همهاي حضور پيامبر(ص) ميسال

عيني جامعه در ذهـن مخاطـب سـعي دارنـد،  طبيعـي       سياسي متقابل ضمن ترسيم فضاي
ئولوژي انحرافي با محوريت باطل را كه پس از پيامبر در جامعه رخنـه كـرده، از   شدگي ايد

أهَونَ عليَ منْ موتاَت الدنيْا و« بين برده و اسلام راستين را حاكم سازند.امام دربندهايي چون:
، خيَـرٌ لكَُـم   وزيِـراً م وأنَاَ لكَُ« ها،) تقابل ارزش2/226: ج2007الحديد،ابيابن»( موتاَت الاخْرةَِ

) از بين رفتن قداسـت  4/23:ج2007الحديد،ابي؛ ابن1/292:ج2003مسكوية، ابن»( راًميمنِّي أَ
- (ابـن » مددتمُوهافقَبَضتْهُا، وفكَفَفَتْهُايدي  بسطتْمُو«جايگاه رهبري پس از رحلت پيامبر(ص)، 

ناب و نيز شدت ولع مردم بـه  عه از باورهاي اسلام) دور شدن جام5/ 7:ج2007الحديد ،ابي
  كشند. زمامداري حضرتش را به تصوير مي

  (صنايع بياني) رتوريك 2.1.1.4
  استعاره به اين معناست كه

اي در هنگام وضع لغت، اصلي شناخته شده داشته باشد و شواهدي دلالت كند كه واژه
شاعر يا غير شاعر اين واژه را در غيـر  شده، سپس به هنگام وضع بدان معني اطلاق مي

آن معني اصلي به كار گيرد و اين معني را به آن لفظ منتقل سازد. انتقـالي كـه نخسـت    
  ).17: 1368(جرجاني، لازم نبوده و به مثابه عاريت است

اند كه بـه چنـد   امير(ع) به واسطه استعاره به واژگان و بندها معاني ايدئولوژيك بخشيده
  شود. ميمورد اشاره 

الحديـد،  ابـي ابـن »»(كهَيئتَهايوم بعثَ االلهُ نبَيِهإليكمُم قدَ عادت بليتكَُإنَِّ «گفتارهايدر پاره ـ
؛ ابـن قتبــه  4/133: ج1953؛ ابــن عبـد ربــه،  2/50: ج1998؛جـاحظ، 1/172: ج2007

رخـدادهاي   )، امام(ع) با كاربرد استعاره مكنيـه، حـوادث و  2/256: ج1986دينوري، 
آمده در بيعت عمومي با ايشان  را به انساني تشبيه كرده كه پس از مدتي نبـودن  پيش

بازگشته تا براي برقراري اسلام ناب، دوباره بـا هنجارهـاي جامعـه مقابلـه كنـد. در      
فإنَِّا مسـتقَبْلِوُنَ  «) و200/ 1: ج1376محمـودي، »(يقود أصحابه إلي الناّرِالبغيإنَّ «جملات
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ابن ابي الحديـد،  »( تحَدوكمُالساعةَأمَامكمُ، وإنَِّ وراءكمُ  الغاَيةَفإنَِّ ...لهَ وجوه وألَوْانٌ مراًأَ
؛ ابـن قتبـه   4/133: ج1953؛ ابـن عبـد ربـه،    2/50: ج1998؛ جاحظ،1/172: ج2007

و » الساعة و البغيأمراً، الغاية و « هايسازي در واژه)،استعاره2/256: ج1986دينوري، 
، اسميه بـودن جملـه و حـرف تحقيـق     إنّّدر جمله نخست، به همراه تأكيد (» البلية«
دهي گفتمان علوي به جامعه برايبرون رفت از هنجارهاي پيشـين  بيانگر جهت») قد«

هاي اسلام ناب و مسؤوليت دشوار مـردم و لـزوم بصـيرت آنهـا در     آلبه سمت ايده
لَـه   أمَـراً فإنَِّـا مسـتقَبْلِوُنَ   «باشد. كاربست استعاره مكنيه دري ميبري از رهبر الهفرمان

ألوان و «) و همنشيني آن با واژگان نكره 4/23: ج2007الحديد،ابي( ابن »وجوه وألَوْانٌ
هاي مختلـف سياسـيدر   موجب ترسيم عيني فضاي مضطرب جامعه با جريان» وجوه

بيشتر او براي رويـارويي بـا حـوادث و رخـدادهاي     ذهن مخاطب و در نتيجه اقناع 
گردد و زمينه لازم را براي فداكاري او در اعتلاي گفتمـان علـوي فـراهم    رو ميپيش
  سازد.  مي

يوم ورِدهاقدَ أرَسلهَا « با صفات متناوب  »الهيمِ فتَدَاكُّواعليَ تدَاك الابْلِِ« در عبارت تشبيهي
حتَّى انقْطَعَت النَّعـلُ، وسـقطََ الـرِّداء،    «هاي كنشي متوالي مانند: سازه و »لعت مثاَنيهاراعيها، وخُ

 َإلِي جـدهيرُ، وغا الصِبه جَتهأنَِ اب ايِإي ِهمتعيِروُرِ النَّاسِ ببنْ سلغََ مبو ،يفالضَّع ىءطوـا الكْبَيِـرُ،   وه
 ) و نيـز در عبـارت  7/5: ج2007الحديد ،ابيابن»( نحَوها العْليلُ، وحسرتَإْلِيَها الكْعابوتحَاملَ 

: 2007(ابـن ابـي الحديـد،     »فمَا راعني إلاَّ والنَّاس إلي كعَرفْ الضَّبعينثْاَلوُنعَليَ منْ كلُِّ جانـبٍ «
ردم به تغيير در موازنه قدرت جامعه را ) شدت رغبت م2/418:ج1376؛ محمودي،1/128ج

كشد؛ چيزي كه در تحليل گفتمان انتقادي مهمترين پـارامتر در تغييـر قـدرت    به تصوير مي
 هاي متعدد با موصوفاز ميان صفت» الهيم«آيي صفت باشد. همها ميبواسطه تقابل گفتمان

تر يـك بـار در زمـان    ، متناسب با مقتضاي حال مخاطب است. گويا مردم ماننـد ش ـ »الابل«
رسول خدا(ص) طعم اسلام ناب را چشيده و مدتي از آبشخور دور مانده و حـالا پـس از   
مدت زماني طولاني در صدد برطرف كردن تشنگي از سرچشمه حقيقـي هسـتند. سـاختار    

: 2007 الحديد،ابي(ابن »ولتَسُاطنُسّوطَ القدرِ«در عبارت » قدر«به تشبيه مفعول مطلقي با مشبه
: 1986؛ ابـن قتبـه دينـوري،    4/133: ج1953ربـه،  عبد؛ ابن2/50: ج1998؛ جاحظ،1/172ج
  شود. برد گفتمان علوي را يادآور مي)، نقش حساس مردم در پيش2/256ج

/ فتَقَحَمت بهِمِ في النَّارِ....الخطَاَيا خيَلٌ شمُس«آيي دو عبارت تشبيهيتقديم و تاخير در هم
: 1998؛ جـاحظ، 172/1: ص2007(ابـن ابـي الحديـد،     »فَـأوَردتهْم الجنَّـةَ  ...التَّقوْى مطاَيا ذلُلٌُ
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: 1376؛ محمودي،2/256: ج1986؛ ابن قتبه دينوري، 4/133: ج1953؛ ابن عبد ربه، 2/50ج
) با شرايط آن روز جامعه اسلامي بي ارتباط نيست. حضرت با توجـه بـه شـرايط    1/219ج

آورنـد.  ه قبل و پس از زعامت خود، دو نوع تشبيه را در پس هم و در تقابل باهم مـي جامع
ارتبـاط بـا   به هر كدام از طرفين تشبيه( خيل شمس و مطايا ذلل)، در در اين ساختارها مشبه

  دهد. هاي متفاوت را نشان ميهاي متقابل با ايدئولوژيبافت موقعيتي،حضور گفتمان

  قسم 3.1.1.4
شـود و گـاه   قسم براي تأكيد آنچه مورد قسم قرار گرفته، استفاده مي« گويد:يزركشي م

). پـس از خيـزش   44/ 3:ج1984الزركشـي، »(گرددبراي مبالغه در تأكيد به سخن اضافه مي
كـرد كـه از   مردم براي پذيرش زعامت اميرمؤمنان، منطق كنش سياسي امـام(ع) اقتضـا مـي   

تر در ذهن  مخاطب قـرار دهـد؛ لـذا از سـاختارهاي     عواژگاني بهره گيردكه مفاهيم را سري
صريح يا غير صريح) براي اثبات قاطعيت و اعتقاد راسخ خود نسبت »( قسم« تاكيدي بويژه 

وااللهِ ما كانت لي في الخلافةِ رغبةوٌ «گفتاركنند. امام(ع) با بيان پارههاي آتي استفاده ميبه كنش
  ) و6/376: ج2007الحديد، ابيابن»(لا في الولاِيةِ إربةٌ

لوَلاَ حضوُر الحْاضرِ وقيام الحْجةِ بوِجود النَّاصرِ وما أخَـَذَ   أمَا والَّذي فلَقََ الحْبةَ، وبرأََ النَّسمةَ
َظلْوُمٍ، لالَقيِغبَملا سمٍ، وظَّةِ ظاَللىَ كواعقاَرألاََّ ي اءَلملىَ العااللهُ ع تَقيَلسا وِلىَ غاَربِها عَلهبح ت

: 2007الحديـد، أبي(ابن آخرهَا بكِأَسِْ أوَلها، ولالَفيَتمُ دنيْاكمُ هذه أزَهد عندْي منْ عفطْةَِ عنزٍْ
  )،1/128ج

اي از فرصت پيش آمده بصيرتي مردم و سودجويي عده ازسويي شدت اندوه خود از بي
گيري زياد جامعه از معيارهاي اسلامي لت نبي اكردم(ص) و از سوي ديگر فاصلهپس از رح

شوند. براي همين در جايي ديگر، آزمون سخت مردم در جامعه علـوي را در  را يادآورد مي
ما كتَمَت وااللهِ ....  لتَسُاطنَُّغرَبْلةًَ وتغُرَبْلنَُّ ، ولَوالَّذي بعثهَ باِلحقِّلتَبُلبْلنَُّبلبْلةًَ« قالب ساختار تأكيدي:
؛ 1/172]: 2007الحديـد،  ابـي ابـن »( ..بهِذا المقـامِ وهـذاَاليومِ.   ولقَدَ نبُئتْوشمْةً ولا كذَبَت كذبْةً، 

؛ 2/256: ج1986؛ ابـن قتبـه دينـوري،    4/133: ج1953ربـه،  عبد؛ ابن2/50: ج1998جاحظ،
آيي فعل مضارع مثبت متصل به نون تاكيد ثقيلـه  كنند. پي)بيان مي1/217ج: 1376محمودي،

بخشـد. زيـرا   پس از قسم، افزون بر تقويت بار تأكيدي كلام، مفهوم استقبالي به گفتمان مي
(ع)،  گفتمان علوي در شرايطي ايراد شده كه جامعه برساخته در مـدل گفتمـاني امـام علـي    

هاي طبيعي شده و جاسـازي گفتمـان نـوين،    يير گفتمانهنوز شكل نگرفته است و براي تغ
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(ع)، در صحنه عملي جامعـه، آزمـوده، غربـال     بايست مدعيان پيروي از ايدئولوژي مولامي
بخزامته حتى اورده  وايم اللهلانصفن المظلوم ، ولاقودن الظالم«گفتار شوند. علي(ع) با بيان پاره

).جان مايه ايدئولوژي 1/260: ج 1995يخ مفيد،؛ ش224/ 1:ج 1376محمودي، ...»(منهل الحق
نمايند. هر كدام از واژگـان و بنـدها در ايـن    خود را در جريان حكومت بر مردم ترسيم مي

گفته، نشان از برون رفت جامعه بعد از نبي اكرم(ص) از مسير حق و  بازگشـت بـه دوران   
دارد؛ چيـزي كـه كـاملا بـا     قبل از پيامبر (ص) و تقسيم جامعه به دو گروه ظالم و مظلـوم  

  گفتمان اسلام ناب مغاير است. 

  مجهول سازي 4.1.1.4
هـاي آن گـروه از   هـاي معلـوم از ويژگـي   استفاده كمتر از فعل مجهول نسبت به جملـه 

). گفتمـان  65: 2005هاي سياسي است كه قدرت وسلطه را در دست دارند(عكاشه،گفتمان
هنوز زمام امـور را آنطـور كـه بايـد بـه دسـت       شود كه حضرت بيعت در شرايطي ارائه مي

 گيري از روش غير مسـتقيم (سـاختار مجهـول) در كـلام ماننـد:     رو با بهرهاند، از ايننگرفته
: 2007( ابـن ابـي الحديـد،     »شُـغلَ  ،حمـلَ  ،خلُعـت ، حملَ ،نبُئتْ ،لتَسُاطنَُّ ،لتَبُلبْلنَُّ ، لتَغُرَبْلنَُّ«
: 1986؛ ابـن قتبـه دينـوري،    4/133: ج1953؛ ابن عبد ربه، 2/50: ج1998جاحظ،؛ 1/172ج
گـردد؛ زيـرا كاربسـت فعـل     گري مردم در جامعـه مـي  ) موجب تبلور بيشتر كنش2/256ج

گر درفرايند گفتمـان  مجهول  در نوشته يا گفتار، موجب  برجسته شدن كنش به جاي كنش
يابد و معاني خاصـي از مـتن   كنش،سوق ميگر به سمت شده و اهميت كلام به جاي كنش

رسـاند كـه در جامعـه پـس از     آوري افعال در گفتمان علـوي مـي  شود. مجهولبرداشت مي
هاي ناراست، رويكرد منفعلانه به خود گرفتـه و فاعليـت   پيامبر(ص)، مردم در برابر التهاب

داده و فـداكاري   خود را فراموش كردند؛ اما اكنون بايد فاعليـت خـود را در اولويـت قـرار    
  نمايند. 

  جملات فعليه 5.1.1.4
گـري  منـد بـودن دلالـت  مسـتقيم بـر تحـرك و كـنش       جملات فعليه بـه علـت زمـان   

دهد كه هاي فعلي در گفتمان علوي نشان مي). واكاوي ساخت واژه83: 2005دارند(عكاشه،
ماضـي ماننـد:   هاي امام(ع) از فعل ماضي بيش از هر فعل ديگري استفاده نموده است. فعل

 »تداكوّا علَـي ... « و )7/5:ج 2007الحديد،(ابن ابي »بسطتم يدي فكففتها، إبتهج بهِا الصغيرُ و...«
) افزون بر تعبير از رويداها و حوادث اجتماعي كه در گذشته 2/226:ج2007الحديد،ابي(ابن
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ييجي نيز دارد.حضرت با نزديك اتفاق افتاده، به نوعي مفهوم تأكيدي، تقريري، توبيخي و ته
كاربست افعال ماضي قصد دارند بـه مخاطبـان بقبولاننـد، تحـولات اجتمـاعي، سياسـي و       

هـاي گذشـته   باشـد، نتيجـه سـوگيري   فرهنگي كنوني كه جامعه مسلمين با آنها روبـرو مـي  
هلكَ منِ «و »مهشغُلَ منِ الجنَّةُ والنَّار أمَا« هاي ماضي مانند:مخاطبان است. برخي ديگر از فعل

- ؛ ابـن 2/50: ج1998؛ جـاحظ، 1/172: ج2007الحديـد،  ابـي ابن»(..ادعى، وخاَب منِ افتْرَىَ،

) 1/221: ج1376؛محمـودي، 2/256: ج1986؛ ابـن قتبـه دينـوري،    4/133: ج1953عبدربه، 
  بيانگر ايدئولوژي گفتمان علوي است. 

جا كه امرو با بافت موقعيتي است. از آناندك افعال انشائي در گفتمان علوي در تناسب 
هـاي  تواند، موجب طرد مردم گردد؛ لذا در اندك فعلنهي در آغازين روزهاي حكومت مي

: 1376؛محمـودي، 7/5:ج 2007الحديـد، ابـي ابـن »(دعـوني والْــتمَسوا غيَـريِ   « انشائي مانند:
ــا گفتمــان 4/23ج اي خودبنيــاد را بــه هــ)تفــاوت ايــدئولوژيكي گفتمــان خــدابنيادعلوي ب

فاَستتَروُا ببِيوتكمُ، وأصَـلحوا ذاَت  « شوند، در ادامه با بيانمخاطبان(عوام و خواص) متذكر مي
ُكمنيب....   ـهْإلاَِّ نفَس ـمَلائ ُلملاَ يو ،هبإلاَِّ ر دامح دمحلاَ ي؛ 1/172: ج2007الحديـد،  ابـي ابـن »(و

؛ 2/256: ج1986؛ ابـن قتبـه دينـوري،    4/133: ج1953؛ ابن عبد ربه، 2/50ج: 1998جاحظ،
هـاي جامعـه   خواهنـد، وارد مـاجراجويي  ) از مخاطبان (عوام) مي1/221: ج1376محمودي،

 »فلَيْأتْ عليَها بأِمَرٍ يعرفَ، وإلاَِّ فلَيْدخلُْ فيمـا خَـرجَ منْـه   « گفتار انشائينگردند. سپس در پاره
اعينـوني  «گـردد و در عبـارت  گيري گفتمان رقيب مي)،مانع شكل1/147:ج1376(محمودي،
گر خواهند كه فعال و كنش) از مخاطبان(خواص) مي9/24:ج1376(محمودي، »على انفسكم

خـواص، عـوام) را در   ود مخاطبان با رويكردهاي متفاوت (باشند. چنين سبك گفتماني وج
  كند.حين ايراد خطبه، آشكار مي

  

  دستور 2.1.4
  ارجاع 1.2.1.4

كـم،  «و مخاطـب » / مـن أنـا، ي، ت «در گفتمان علوي ارجاع هدفمند ضميرهاي مـتكلم 
موجب انسجام متني گشته است. امام علي(ع) در فرازهاي مختلـف، بـراي تبيـين    » /شماانتم

از ونيز ارشاد آنان به ايدئولوژي نوين  ي خود در قدرت و فرودستي مخاطبانجايگاه  فرداست
ألاََ وإنَِّ  ...بهِ زعـيم  أنَاَبمِا أقَوُلُ رهينةَوٌ يذمت« كنند؛ مانند:ضماير متكلم و مخاطب استفاده مي
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مـا  وااللهِ ..  كملُأسَـفَ كمُ ، وأعَلاَكمُأعَلاَكمُ سوطَ القدرِ حتَّى يعود أسَفلَُتسُاطنَُّولَ ...قدَ عادت كمُبليتَ
َكتَمت َلا كذَبةً وْشموئْ تُنب َلقَدةً، وْذبكمِ توهذاَاليقامِ ورُ.…بهِذا المَتتوفاَسوتيِا ببُكمحلَأصو، و ا ذاَت
نيبُكُكمائرنْ وةُ مبالتَّوو ،طْ»« ،مسبوُتم دفكَفَفَْ ييُتهددموا، وُضْتمَا فقَبهُاككَْا، تهَتد ُثمُالابْلِِ تم اكَتدَليع

- ؛ ابـن 2/50: ج1998؛ جـاحظ، 1/172: ج2007الحديد، ابيابن»( الهْيِمعلىَ حياضها يوم ورِدها

ــه،  ــوري،  4/133: ج1953عبدربـ ــه دينـ ــن قتبـ ــودي،2/256: ج1986؛ ابـ : 1376؛ محمـ
م ( من=شــما)دلالت ).كاربســت ضــماير مــتكلم و مخاطــب بــر گفتگــوي مســتقي1/221ج

آينـد كـه هـر دو    هايي مـي )؛ زيرا ضماير متكلم و مخاطب در سازه71: 2005دارند(عكاشه،
طرف( گوينده وشنونده) در صحنه حضور داشته باشند. چنين سبكي موجب مرز بندي ميان 

شود در سايه انسجام شـكلي و معنـايي ميـان جمـلات،     گردد و باعث ميحاكم و مردم مي
 كمايـاي لم تكن بيعت« مركز و در نتيجه اقناع مخاطبان حاصل گردد. در جملاتهوشياري، ت

 ـ كم وامـر  يفلتة ، وليس امـر  - ابـي (ابـن  »كملانفس ـ ينونتريـد  انـتم الله وكم اريـد  يواحـداً ، ان

هـاي  ) بررسي ارجاع ضماير وجود گفتمان1/224: ج1376، محمودي،7/5: ج2007الحديد،
  سازد. زمان با بيعت عمومي مردم با امام(ع) آشكار مي مخالف با گفتمان علوي را هم

  آواييهم 2.2.1.4
آوايي، باهم آمـدن  واژگـاني معـين در چـارچوب يـك موضـوع در مـتنِ        منظور از هم

اند و گرد هم بخصوص است كه به نوعي باهم مرتبط هستند و به يك حوزه معنايي وابسته
: 1393گردد( فروزنده و بنـي طـالبي،  زاي متن ميآمدن آنها منجر به پيدايش انسجام ميان اج

) انسجام آوايي موجب تاثيرگذاري سريع و بيشتر گفتمان در مخاطب، رضايت مـتكلم  117
ومخاطب از توليد متن در سايه ارتباط بهتر مشاركان گفتمان و زنده و پويا يودن گفته يا متن 

بـه عنـوان يكـي از    » آوايـي هـم «گردد. علي (ع) در در جريان بيعت از در طول گفتمان مي
، ثُـم تَـداككَتْمُ   فقَبَضْـتهُا ها مددتمُو، وفكَفَفَتْهُايدي  بسطتْمُو« اند، مانند:عناصر انسجام، بهره برده

َليع.... ىءطوو ،يفبِالضَّع جَتهأنَِ اب ايِإي ِهمتعيِروُرِ النَّاسِ ببنْ سلغََ مبا ، ويرُهغـا   الصهَإلِي جـدهو ،
ــرُ، ــا ا الكْبَيِ هوَــلَ نح امَتحــلُو ــابلعْلي عْا الكهَــرتَإْلِي سحــن»(، و ــياب ــد، اب ؛ 7/5:ج 2007الحدي

نشـان دهنـده اصـرار و    » بسطتم، مددتم، تداككتم« آواي)واژگان هم1/224:ج1376محمودي،
) با پيوند قبَضتْهُا،كفَفَتْهُاپافشاري مردم به زمامداري حضرت هستند. در مقابل كلماتي مانند:( 

 آوايباشـند. واژگـان هـم   معنايي و آوايي، بيانگر عدم تمايل حضرت به قبول مسؤوليت مي
ابتهَج بهِا، وهدج إلِيَهـا، وتحَامـلَ نحَوهـا ،    « همچنين كلمات» الكْعابو  العْليلُ، لكْبَيِر، أالصغيرُ«

هاي مختلف مردم با ايـدئولوژي و  سويي صنفدهنده تعامل مثبت  و همنشان» وحسرتَإْلِيَها
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، كمُواستدَلُّوه على ربكمُ،واستنَصْحوه على أنَفْسُ«گفتارهايباشد. در پارهقدرت نوپاي جامعه مي
ُكماءآر هَليوا عِاتَّهمو ،ُكماءوَأه يهشُّوا فَتغاسلَاومْلَ العمْلع  ُةَ، ثمايةَ النِّهايالنِّهةَ، وقاَمتسةَ الاتقَاَمسالا ،

ــم ــبرَ  ثُ رَ الصــب الصو ، عرــو ــورع الْ ــى نهـ ـ الْ ــانتْهَوا إل ــةً فَ ايهن ــم ــن»(ايتكمُ! إنَّ لكَُ ــياب - اب

ها و نيز با تكرار كلمات، لـزوم اهميـت   )علاوه بر هم آوايي در سازه5/224:ج2007الحديد،
  شود.نقش آفريني همسو با گفتمان مسلط را به شنوندگان متذكر مي

  استراتژي گرايشي 3.2.1.4
عملي استراتژي گرايشي ، نوعي فشار ونفوذ بر مخاطب و جهت دهي به او براي انجام 

كند كه در گفتمان او رابطـه  معين در آينده است، گاهي اوقات فرستنده پيام مشاهده مي
گيرد؛ لـذا آن رابطـه مصـالحه    مصالحه آميز ميان او و گيرنده پيام، مورد توجه قرار نمي

: 2004(الشـهري،  گويـد آميز را ناديده گرفته و بر اساس استراتژي گرايشي سـخن مـي  
322(  

 تلف استراتژي گرايشي، يكي هم استراتژي زباني اسـت كـه عبارتنـد از:   از ابزارهاي مخ
). امام(ع) درگفتمـان  322: 2004(الشهري، »امر، نهي، استفهام، تحذير، إغراء، و ذكر عاقبت«

بيعت از استراتژي ذكر عاقبت (جمله شرطي) در تناسب با بافت موقعيتي ( اصرار مردم بـه  
هدف مورد نظر( آگاهي بخشـي بـه مـردم در شـناخت     رهبري امام) و در جهت رسيدن به 

  كنند.وظايف خود نسبت به رهبري) استفاده مي
 »إنْ أجَبتكُمُ ركبت بكِمُ ما أعَلمَ، ولمَ أصُغِ إلِىَ قوَلِ القْاَئلِ وعتْـبِ العْاتـبِ  «گفتارهايدر پاره

» أمركُم إنكّـم سـعداء و مـا علَـي إلّـا الجهـد      لئَن رد عليكم «و ) 4/23:ج2007الحديد، ابي (ابن
برداري مردم تاكيد كرده امام (ع) بر نقش محوري خود و فرمان )220/ 1:ج1376(محمودي،

كند. منظورشناسي گفتمان علوي نشـان  و قبول مسؤوليت را مشروط به پيروي مخاطب مي
أحَدكمُ؛ ولعَلِّي أسَمعكمُ وأطَوْعكمُ لمنْ وإنِْ ترَكَتْمُوني فأَنَاَ كَ«حضرت جمله شرطي  دهد كهمي

،ُركَمَأم وهُتملَّيرا بـراي دريافـت ضـمانت لازم در فرمـان    4/23:ج2007الحديد،ابي(ابن » و ( -

لىَ إنْ أجَبتكُمُ ركبت بكِمُ ما أعَلمَ، ولمَ أصُغِ إِ«پذيري مردم و به منزله  تاكيدي بر جمله شرطيه 
اند تا مخاطبان را نسـبت  ) بيان داشته4/23: ج2007الحديد،ابي(ابن »قوَلِ القْاَئلِ وعتبِْ العْاتبِ

(سـبب مسـبب) در    شـرطي  به جايگاه امام(ع) و مسئوليت خود هوشيار نمايند؛چون جمله
 »ددر عمق ساختار خود، دو اسلوب امر ونهـي دار «تحذير وترغيب مخاطب، كارساز بوده و

). از ديگر ساختارهاي انگيزشي،ساختار منـادا اسـت. در آغـاز بيعـت     363: 2004(الشهري،
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؛ابن قتيبة، 4/133: ج1953(ابن عبدربه،  »أيها الناّس، كتاب االلهِ و سنةَ نبَيِكمُ« امام(ع) با عبارت
طبـان  در عين ترغيـب مخا » أيها الناس«دهد. ) مخاطبان را مورد ندا قرار مي2/256: ج1986

باشـد.  ريزي گفتمان اسلام ناب مـي به شنيدن سخنان، فرخوان دادن به عموم مردم براي پي
آيي سبك اغرايي و خلاصه شده جمله پس از ندا، براي تهييج بيشـتر مـردم نسـبت بـه     پي

- ابي(ابن »إنِّي لسَت أجَهلُ ما تعَلمَونَ يا إخوْتاَه!« كند. در عبارتگفتمان نوظهور را تداعي مي

رأيـي و  چند روز پس از بيعت ايراد شد، شكل منادا بيـانگر هـم  )كه5/188: ج2007الحديد،
  باشد. باور مشترك مردم با رهبر در مورد رخدادهاي پيراموني مي

  
  سطح تفسير 2.4

شود. ماجرا چيست؟؛يعني در متن چه فعـاليتي  در مرحله تفسير چند پرسش مطرح مي
عنوان وهدف اين فعاليت چيست؟، جان مايه متن چيست؟ جـان  در حال انجام است؟ 

تواند بدان دست يابد و مايه متن يعني خلاصه تفسير آن به عنوان يك كل كه مفسر مي
 در حافظه بلند مدت خـود آن را نگـه دارد تـا در صـورت نيـاز بـه آن مراجعـه كنـد        

  ).219: 1379(فركلاف،

  بافت موقعيتي گفتمان: 1.2.4
(ص) در سال دهـم هجـري،   اكرمپس از رحلت نبي ):context of situationتي( بافت موقعي

جامعه اسلامي در سقيفه از مسيري كه پيامبر(ص) براي رهبري جامعه اسلامي پس از خود 
) و  1/459: ج1383؛ ابن خلدون، 2/237:ج2005ترسيم كرده بودند، منحرف شد (مسعودي،

گرايـي را   خواهي ، برادري،  برابري و حقجاي عدالتاندوزي، تبعيض و ... دنياطلبي، مال
و وپنج سال بعد به سال سياين گفتمان انحرافي بيست ).2/262: ج2005(مسعودي،  گرفت

پــنج هجــري قمــري بــا شــورش عمــومي مــردم و قتــل خليفــه ســوم در مدينــه روبــرو  
نبوه مردم با تجمع ) به دنبال اين امر، ا3/23: ج1374؛ واقدي، 2/74:ج 1382گرديد(يعقوبي،

بر در خانه امام(ع) مصـرانه خواسـتار پـذيرش رهبـري جامعـه اسـلامي از سـوي ايشـان         
) و 7/5:ج2007؛ ابـن ابـي الحديـد،    6/99: ج1389؛ طبـري،  40: 1983المفيـد،   شده(الشيخ

 1385ابـن اثيـر،  »(بيني چه بر سر اسـلام آمـده اسـت   كنيم؛ زيرا ميما با تو بيعت مي«گفتند: 
)كه تا آن روز و پس از آن در جامعه اسلامي سابقه نداشت؛ زيـرا علـي(ع) تنهـا    4/1744:ج

هـاي پيـامبر(ص)   كسي بود كه در طي اين بيست و پنج سال بر تعاليم اصيل اسلام و سنت
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هاي سرشناس اسلام ارتباط خود را با سـنت  پايدار مانده بود، در حالي كه بسياري از چهره
- )؛ أما امام به دليل فاصله365- 364: 1378(سبحاني، ه بودندنبوي و حتي سنت شيخين بريد

ها ونيز تفاوت تعريف قدرت جا شدن ارزشگيري جامعه از ايدئولوژي اسلام واقعي و جابه
خويش از پذيرش زعامت  هاي موجود در جامعه، إكراهفتماندر ايدئولوژي ايشان با ديگر گ

شما باشم بهتر از آن است كه فرمانرواي شـما   من وزير«مسلمين را اعلام داشته و فرمودند: 
هـاي  ها و رنگباشم ، مرا بگذاريد و ديگري را بجوييد؛ زيرا ما با كاري روياروييم كه چهره

؛ 292/ 1:ج 2003؛ إبــن مســكوية،  4/23: ج2007الحديــد، أبــيابــن »(گونــاگوني دارد،
)؛ أمـا مـردم   1744/ 4ج: 1385؛ ابن اثير،574/ 1: ج1383خلدون،؛ ابن6/98: ج1389طبري،

به خدا «)،1/292: ج2003مسكوية، بيني(ابنها را ميگفتند: تو خود گرفتاري ما  و بروز فتنه
). 6/98: ج1389و طبـري،  40: 1983المفيـد، الشـيخ »(داريم تا با تو بيعت كنيمدست بر نمي

  مودند:امام(ع) چون اصرار و بصيرت مردم در نياز جامعه به رهبر الهي را ديدند، فر
من فراخوان شما را پاسخ گفتم؛ ولي بدانيد كه اگر من بر سر كـار آيـم چنـان شـما را     

سان يكي از شما باشـم. همانـا مـن    دانم و أگر مرا واگذاريد، بهرهبري كنم كه خود مي
تان از شما در برابر  كسـي باشـم كـه او را بـه فرمـانروايي      شنواترين و فرمانبردارترين

مسـكوية،  و  ابـن 4/23: ج2007الحديـد،  ابـي  ؛  ابن1744/ 4:ج 1385اثير، (ابن  برگزينيد
  ).1/292: ج2003

بر أميرمؤمنـان(ع) باشـند و امـام (ع) منطبـق بـا      با اين عهد كه مردم در هر امري فرمان
گفتماني كه خود از آن شناخت دارد، جامعه را رهبري نموده و مردم در ايـن راه   ايدئولوژي

- )؛ بيعتي كه از روي آگاهي بـود(ابن 6/99: ج1389با آنها بيعت كرد(طبري، همراه او باشند،

  ). بعدها امام درباره علت پذيرش خلافت فرمودند:5/24: ج2007الحديد، ابي
سوگند به خدايي كه دانه را شكافت و جان را آفريد، أگر حضور فراوان بيعت كنندگان 

أگر خداوند از علما عهد و پيمان نگرفته  كردند ونبود و ياران حجت را بر من تمام نمي
، سكوت نكننـد، مهـار شـتر    بارگي ستمگران و گرسنگي مظلومانبود كه در برابر شكم

ساختم و آخر خلافت را به كاسـه اول آن  خلافت را بر كوهان آن انداخته، رهايش مي
تر ارزشاي بيديديد كه دنياي شما نزد من از آب بيني بزغالهگاه ميكردم، آنسيراب مي

  ).129/ 1: ج2007الحديد، ابي؛ابن30: 1382(دشتي،  است

اي فضـاي جامعـه را در   با پذيرش رهبري جامعه توسـط امـام علـي(ع)، چنـان هلهلـه     
سالان لرزان، بيماران سوار بر دوش خويشان و دختران جوان بي برگرفت كه خردسال، كهن
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). و بدين سان جريان بيعت  7/5: ج2007ديد،نقاب براي بيعت به صحنه آمدند(ابن ابي الح
سويي مردم و امام بر زنده كردن گفتمان حق در برابر گفتمان طبيعـي شـده باطـل بـه     با هم

- سامان رسيد. و گفتمان خدا بنياد علوي با محوريت اسلام ناب به جـاي گفتمـان شـخص   

بر جامعه مسـلط   بنيادي كه پس از رحلت نبي أكرم(ص) بر جامعه اسلامي حاكم شده بود،
  شد. 

  بافت بينامتني 2.2.4
تفسير بافت بينامتني به اين موضوع بستگي دارد كه متن را متعلـق بـه كـدام مجموعـه     
تاريخي بدانيم و در نتيجه چه چيز را ميان مشاركين گفتمان، زمينه مشترك و مفـروض  

 بينـامتني هسـتند  هايي از تفسير توليدكنندگان متن از بافت ها، جنبهبخوانيم. پيش فرض
  ).224: 1379(فركلاف،

زمينه ذهني مخاطبان گفتمان علوي، گفتمان بيعت را در پيوند به آيات قرآن  كه در پيش
كند، تا ارتباط عميقي ميان ايدئولوژي گفتمان كنـوني جامعـه بـا گفتمـان     قرار دارد، بيان مي

گردد. در زير بـه چنـد   نبوي برقرار ساخته و موجب تبيين صحيح گفتمان علوي در جامعه 
  كينم:هاي حضرت از آيات قرآن اشاره ميمورد از وام گيري

؛ ابن 2/50: ج1998؛ جاحظ،1/172: ج2007ابن ابي الحديد، »( ذمتي بمِا أقَوُلُ رهينةٌَ« ـ
: 1376؛ محمــودي،2/256: ج1986؛ ابــن قتبــه دينــوري، 4/133: ج1953عبــد ربــه، 

) اقتبـاس شـده   38(مـدثر: » كلُُّ نفَسٍ بمِا كسَبت رهينةٌَ«ه اين پاره گفتار از آي )1/221ج
اي بـر  دهد، ايشان به انـدازه است. منظورشناسي گفتمان علوي در اين مورد نشان مي

نقش قدرت سلطه در جامعه و تاثير آن در سرانجام مردم، ايمان و اهتمام دارنـد كـه   
ند. چنين سـبكي در گفتمـاني   نهتمام عهد وپيمان و شخصيت خود را در گرو آن مي

شـود. بـدين   مـي خاص، موجب اعتماد بيشتر مخاطبان به قدرت وايدئولوژي سـلطه 
  كنند. وسيله الگوهاي شكل گرفته در زمان رسول خدا(ص) دوباره رويش مي

اميرمومنان(ع) برآنند تا الگوهاي زمان رسول خدا(ص) دوباره احيا شوند و به حاشيه  ـ
وليَسـبقِنََّ  «حقيقي خود را دريابند، از ايـن رو جملاتـي ماننـد:     ها، جايگاهرانده شده

) را 1/172: ج2007الحديد، ابي، ابن216/1: ص1376(محمودي، »سابقِوُنَ كاَنوُا قصَروُا
 »و السابقِونَ السـابقِوُنَ أوُلئـك المقرََّبـونَ   « گيرند كه با متن آيات قرآن مانند:به كار مي
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هاي رقيب گر تعاض عميق گفتمان علوي با گفتمانخواني دارد. و بيانهم )10(واقعه:
  باشددر دو دوره زماني مختلف مي

هـاي عصـر   بينند، باورهاي زمان نبي اكرم(ص) رنگ باخته و ارزشامام(ع) وقتي مي ـ
بليتكَمُ قدَ عادت وإنَِّ ألاَ « گفتارند، با بينامتنيت ميان متن پارهاجاهلي دوباره ظاهر شده

هِثَ االلهُ نبَيعب موايهَئتيَ1/172: ج2007الحديـد،  ابي، ابن1/216: ج1376(محمودي، »كه  (
)، 164(آل عمران: »لقَدَ منَّ االلهُ عليَ المؤمنينَ إذ بعثَ فيهمِ رسولاً يتلوا عليَهمِ آياته« با آيه

زننـد، تـا بـه مخاطـب     روزهاي بعثت پيامبر(ص) گره مي شرايط كنوني جامعه را به
بقبولانند كه تنها در اين دو دوره(عصرپيامبر و زمامداري علي(ع)) ايدئولوژي اسـلام  

وسيله ظهور تعصبات جاهلي پس از پيـامبر(ص) و لـزوم   ناب عملياتي شده و بدين
  ها را به مخاطبان گوشزد نمايند.برچيدن آن

ــرىَ« انحضــرت بــا كاربســت گفتمــ ــاب مــنِ افتَْ ــنِ ادعــى، وخَ م ــك - ابــي(ابــن »هلَ

از اسلام  (افترا و ادعا و دروغ) هاي ناراست گفتمان رقيب )، خوانش1/172:ج2007الحديد،
كه مؤلفـه  » حق«دهند؛ چرا كه چنين گفتماني در برابر  وجامعه اسلامي را مورد نقد قرار مي
قَـالَ لهَـم   «اين بخش از طريق بينامتنيـت بـا آيـه:     گيرد.اصلي جامعه اسلامي است، قرار مي

) نـوع  61طـه:  »(موسي ويلكُمُ لا تفَترَُّوا عليَ االلهِ كذَباً فيَسحتكَمُ بعِذابٍ و قدَ خاَب مـنِ افتَـريَ  
نـاب وفـق   توانستند، خود را بـا اسـلام  شود، كه چون نميكنش گفتمان رقيب را يادآور مي

  دادند.را با تأويل نادرست، به نفع خود تغيير مي بدهند، آيات وروايات
  
  مرحله تبيين 3.4

- شود كه گفتماندر اين مرحله گفتمان به عنوان كنش اجتماعي، تحليل شده و مشخص مي

دهـد كـه   بخشـند، همچنـين تبيـين نشـان مـي     ها چگونه ساختارهاي اجتماعي را تعين مي
گذارند و موجب تغيير يـا حفـظ گفتمـان    ا ميها چه تأثيرات بازتوليدي بر ساختارهگفتمان

  ). 1379:250شوند(فركلاف،خاص مي

  قدرت و ايدئولوژي 1.3.4
- ديگر هستند كه توليد  و دوام گفتمان به آنقدرت وايدئولوژي دو مقوله جدانشدني از هم«

و  توليـد داند كه در توليد، بازهاي معنايي ميها بستگي دارد. فركلاف ايدئولوژي را ساخت
هـاي  ). گفتمان علوي در برابـر گفتمـان  62: 1384سلطاني،»(تغيير روابط قدرت نقش دارند
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باشد، قدرتي كه رقيب در موقعيت فدرت قرار داشته و در پي تغيير گفتمان مسلط جامعه مي
هاي موجود در جامعه آن روزگـار  تعريف، ايدئولوژي و ماهيت آن كاملاً متفاوت از گفتمان

شود؛ بلكه اين جامعه است كه با  ول آن امام(ع) دست به دامن جامعه نمياست و براي حص
- ذهني كه از جريان غدير و نيز شناختي كه از امام(ع) دارد، رو سوي امام(ع) مـي زمينهپيش

هـا را  آورد؛ اما اميرمؤمنان(ع) چون فراخواني مردم براي پذيرش رهبري جامعه و اصرار آن
دعوني والـْتمَسوا غيَريِ؛ فإنَِّا مستقَبْلِوُنَ أمَراً لهَ وجـوه وألَْـوان؛ٌ لاَ   « يد:فرماكند، ميمشاهده مي

َتنَكََّرت َةَ قدجحالـْمو تأغَاَم َإنَِّ الافْاَقَ قدقوُلُ وْالع هَليع تْلاَ تثَبو ،القْلُوُب َله ابن ابـي  »تقَوُم ) -

و اين طعني آشكار به اثرپذيري زبان از رخدادهاي پيراموني در عين ) 4/23: ج2007الحديد،
باشد و نشـان  هاي پس از رحلت پيامبر(ص) ميانتقاد از نوع تعامل جامعه با ايشان در سال

هاي پس از پيامبر(ص) با سوء استفاده از قدرت تا بدانجا از مسـير حـق   دهد كه گفتمانمي
ها براي  مقاومت در ن علوي و دلدرك حقيقت گفتمامنحرف شدند كه اكنون خردها براي 

- راه تغيير بنيادين گفتمان جامعه بايد مهيا شوند. گفتمان علوي با اين سبك بياني يادآور مي

يابي ها تغيير كرده و انقلابي ايدئولوژيك روي داده و لازم است مردم تا دستشود كه آرمان
  شيار بوده و فداكاري پيشه نمايند. آل در سايه گفتمان علوي هوبه جامعه ايده

كنـد.  با توجه به اينكه هر قدرتي با تكيه بر ايدئولوژي خاص خود، گفتماني را توليد مي
  گفتار ايدئولوژيكحضرت در پاره

و  إناّ أهل البيت من علمِ االلهِ علمنا و بحِكمِ االلهِ حكمنا، ...فإَن تتََّبعِوا آثارنا تهَتدَوا ببِصائرنِا
إن لم تفَعلوا يهلككُمُ االلهُ بأِيدينا،  معنا رايةُ الحقِّ ...ألا و إنَّ بنِا تدُرك ترة كلِّ مؤمنٍ و بنِا 

: 2007الحديـد،  ابـي ( ابـن  تخُلعَ ريقةُ الذُّلِّ عن أعناقكمُ و بنِا فتُح و بنِـا يخـتمَ لا بكِـم   
: 1986؛ ابن قتبه دينوري، 4/133: ج1953ربه، عبد؛ ابن2/50: ج1998؛ جاحظ،1/172ج
  )2/256ج

)، تدُرك ناإنَّ بِ( )، تأكيد، حصرإنا أهل البيتوري مانند:اختصاص(با كاربست فنون سخن
....) و با متمركز كردن قدرت گفتمـان علـوي در أهـل     وافإَن تتََّبعِ( شرط ترغيبي و تحذيري

ته از اراده الهـي و در طـول آن   را بن مايه اين گفتمـان و قـدرت را برخاس ـ  » حق«بيت(ع)، 
پرداز است، اساس محور گفتهداند. چنين تعريفي از قدرت كه برخاسته از ايدئولوژي خدا مي

دهـد و موجـب   ها را در هر زمـاني نشـان مـي   تفاوت گفتمان اسلام واقعي با ديگر گفتمان
  مه با بيانشود كه اين گفتمان هميشه از موضع قدرت با مسائل برخورد كند. در ادا مي
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رِ   ومـا  أمَا والَّذي فلَقََ الحْبةَ، وبرأََ النَّسمةَ لوَلاَ حضوُر الحْاضرِ وقيام الحْجةِ بوِجود النَّاصـ
علىَ غاَربِهِا أخَذََ االلهُ علىَ العلمَاء ألاََّ يقاَرواعلىَ كظَّةِ ظاَلمٍ، ولا سغبَمِظلْوُمٍ، لالَقيَت حبلهَا 
- ابـي ( ابن ولسَقيَت آخرهَا بكِأَسِْ أوَلها، ولالَفيَتمُ دنيْاكمُ هذه أزَهد عندْي منْ عفطْةَِ عنزٍْ

  )1/128: ج2007الحديد، 

منشأ قدرت را مقبوليت مردمي و رضـايت خداونـد  در راسـتاي احقـاق حـق معرفـي       
گفتار بيانگر انتقاد امام از دو قطبي شـدن جامعـه   واژگان ظالم و مظلوم در اين پاره كنند. مي

أكرم(ص) و نياز شديد جامعه به باز توليد گفتمـان اسـلام نـاب    اسلامي پس از رحلت نبي
  باشد.مي

مردم پس از پيامبر(ص) با إتخاذ سياست انفعالي، موجـب طبيعـي شـدگي ايـدئولوژي     
گزيني سياسـت فعـال بـه    جامعه از مدار حق شدند؛ اما اكنون با جايانحرافي و برون رفت 

هاي طبيعي شـده، زمينـه لازم را بـراي    جاي سياست انفعالي و به چالش كشيدن ايدئولوژي
ها موجب شده تا گفتمان در مسيري سازند. اين دگرگونيتغيير در قدرت و سلطه فراهم مي

مخاطب را به هوشـياري وپايـداري فـرا خوانـد و از      پرداز از همان ابتدا،قرار گيرد كه گفته
ها، ايجاد تغيير بنيادين در جامعه اسـت.  اتفاقات وحوادثي خبر دهد كه لازمه موفقيت در آن

 ـ «مانند:  ى يعـود أسَـفلَكُمُ   والَّذي بعثهَ باِلحقِّ لتَبُلبْلنَُّبلبْلةًَ، ولتَغُرَبْلنَُّ غرَبْلةًَ ولتَسُاطنَُّسوطَ القـدرِ حتَّ
اقوُنَ كاَنوُا سبرنََّ سَقصَليروُا، وَابقِوُنَ كاَنوُا قصبقِنََّ سسَليو ،ُفلَكَمَأس ُلاكَمَأعو ،ُلاكَمَقوُاأعابي( ابن »ب -

؛ ابـن قتبـه   4/133: ج1953ربـه،  عبـد ؛ ابـن 2/50: ج1998؛ جاحظ،1/172: ج2007الحديد، 
همراه نون تاكيد موجب اضطراب زبان در بيان جمله » باء«) تكرا ر 2/256: ج1986دينوري، 

شود و اين با واقعيت اضطراب و در هم آميختگي در فضاي بيرونـي متن(جامعـه) هـم    مي
پرداز ) و تاثير فضاي ملتهب جامعه را در زبان گفته28/ 1:ج2014خواني داشته(غازي زاهد،

  كند .و نهايتا توليد گفتمان آشكار مي
ه،  (ابن »أيها الناّس: كتاب االله و سنَّة نبَيكمُ«گفتار ايدئولوژيك پاره ) 4/133: ج1953عبدربـ

به عنوان  اولين عبارتي كه حضرت در أولين خطبه پس از بيعت عمـومي بـر زبـان جـاري     
باشـد.  ها مـي سازند، بيانگر در سايه ماندن اين دو اصل اساسي اسلام و شدت نياز به آنمي

حضرت با بيان اين گفته، ضمن اينكه عدم وابستگي قدرت و ايدئولوژي اسلام به شـخص  
كشند أكرم(ص) را به چالش ميآفرين پس از نبيهاي بدعتكند.باورهاي گفتمانرا تأئيد مي

- رسـانند كـه بـا رحلـت نبـي     و به گفتمان نوين، جهت داده و عقل سليم را بدين باور مـي 

گذار گفتمان اسلام نـاب، ايـدئولوژي و گفتمـان ايشـان همچنـان      بنيان أكرم(ص) به عنوان
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هـاي جامعـه   گوي نيازاساس گفتمان حكومت اسلامي را تشكيل داده و در هر زماني پاسخ
  اسلامي است. 

  هژموني 2.3.4
ها در ايراد خطبه، اعمـال قـدرت وهژمـوني اسـت، تـا مخاطبـان       ترين هدفيكي از اصلي

 اي). هژموني رابطه مستقيم با قدرت داشـته و شـيوه  7: 1929(شيخو، رسندگفتمان به اقناع ب
پرداز براي دست يافتن به كنش تـأثيري و  براي اقناع مخاطب بدون اعمال فشار است. گفته

رهبـر و مـردم در    بناي اسـلام نـاب، بازنمـايي جايگـاه    اقناع مخاطب، بازسازي جامعه بر م
عه از مسير حق پس از پيامبر(ص) و برملا ساختن حكومت اسلامي،  تبيين برون رفت جام

 (ع) گيرند. امـام علـي  كار ميماهيت حقيقي فاعلان گفتمان رقيب، انواع هژموني زباني را به
ــالهُم أوَِ « در ســازه ــعني إلاَِّ قتَ سي يُتنــد جــا و َفمــد محم ــه ــاء بِ ــا ج ِبم ــود حْأبــي(ابــن »الج -

با انتخاب راهبردي كلمات و عبارات، از همان آغـاز  رسـيدن بـه     )،3/226:ج2007الحديد،
كننـد و  را، هدف گفتمان خود معرفي مـي »حق«داشت جامعه آرماني اسلام ناب؛ يعني پاس

(قسم، تكـرار، تقـديم،    هاي مختلف تاكيد در كلامها از شيوهبراي اين منظور در ايراد خطبه
أيَم االلهِ لأَنَصفنََّ المظلوم، ولأَقَودنَّ الظاّلم بخِزَامته حتّـى  و« كند، ماننـد: حروف تأكيد) استفاده مي

النِّهايـةَ  ، ثمُ  لعْملَ العْملَا« ) و9/24: ج2007الحديد،ابي(ابن »أوَرده منهلَ الحقِّ و إنِ كانَ كارهِاً
. )5/224ج: 2007الحديـد، ابيابن( »الوْرع الوْرع، وبرَ الصبرَالص ، ثمُالاستقَاَمةَ الاستقاَمةَ، والنِّهايةَ

و نهادينـه شـدن    چنين سبكي گفتاري موجب قضاوت مخاطبان نسبت بـه گفتمـان رقيـب   
 شود. گفتمان علوي در جامعه و پذيرش سريع آن مي

- فتمانگفتمان خويش ترسيم كرده بودند، به ثمر نشست، گ گذاري كه علي(ع) درهدف

(ع)،  هاي رقيب در سايه قرار گرفتند، تا جايي كه با پذيرش رهبري جامعه توسط امام علي
) و 7/5:ج2007الحديد،ابيهمه اقشار جامعه با رغبت تمام براي بيعت به صحنه آمدند. (ابن

بدين وسيله با دريافت منظور اصلي گفتمان علوي، زمينه لازم را براي تـأثير عينـي گفتمـان    
- بر ايجاد تغييرات بنيادين در جامعه اسلامي فراهم ساختند. چنين فرآيندي نشان مي علوي

ها اين مردمند كه بايد زمينه لازم را براي دهد، در گفتمان اصيل اسلام،برخلاف ديگر گفتمان
حضور رهبر الهي در راس قدرت فراهم سازند و امام هر چند مانند علي(ع) در جامعـه آن  

اشته باشد؛ ولي تا مردم نخواهند و پي به اهميت جايگـاه ايشـان نبرنـد،    روز حضور عيني د
  نقش و جايگاه ايشان در سايه قرار خواهد گرفت. 
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  گيرينتيجه .5
هـا بـر   با تحليل گفتمان انتقادي، پيوند بيشتر ادبيات با جامعه شناسي و تـاثير متقابـل آن   - 1

تن با نهادهاي قدرت وايـدئولوژي در  گر مشود و موجب آشنايي تحليلديگر آشكار ميهم
تـأثير مـتن بـر جامعـه، ايـدئولوژي       ه متن در آن، آفريده شده، همچنينشود كاي ميجامعه

 گردد.وقدرت آن، پديدار مي

به عنوان كنش اجتماعي در جامعه اسلامي بويژه پس از رحلت پيـامبر(ص)   »بيعت« - 2
نقش محوري در افول گفتمان انحرافي و ظهور گفتمان علوي داشته است. در اين راستا امام 

- علي(ع) در كنار ارائه گفتمان خويش، به انتقاد از گفتمان طبيعي شده پس از رحلـت نبـي  

تمان خـود را بهتـرين روش بـر آگـاهي بخشـي بـه       أكرم(ص) پرداخته وبيان چارچوب گف
 دانند. مخاطبان براي كنار زدن گفتمان رقيب مي

هـاي امـام، در   تحليل گفتمان انتقادي علوي در مرحله توصيف نشان داد كه خطبـه  - 3
سايه بافت موقعيتي، توليد شده و امام(ع) با كاربست واژگان مترادف و متضاد و جملاتي كه 

هاي زباني،ضمن آگاهي بخشـي بـه مخاطـب توانسـتند،     ارند و ديگر توانشتقابل معنايي د
هاي مختلف سياسي و تقابل آنها با گفتمان علوي را به مخاطب ارائه و نقشه حضور جريان

 راه گفتمان علوي را ترسيم نمايند.

امام علي(ع) براي ترغيب مردم به اتخاذ رويكرد فعال در فضاي سياسـي، اجتمـاعي    - 4
هاي ذهني آنان ، از پيوند بينامتني ميان گفتمان خـود  ي جديد و برانگيختن طرحوارهوفرهنگ

هـاي  گيرند؛ زيرا آيات قرآن به دليل جايگـاه ارزشـي در انگـاره    با آيات قران كريم بهره مي
 ذهني مخاطبان، كاركردي انگيزشي، عاطفي و ترغيبي دارند. 

در ايـدئولوژي گفتمـان علـوي    در مرحله تبيين مشخص شد كه خاسـتگاه قـدرت    - 5
ها داشته و هدف اساسي آن تمركز بر حق و تقابل با باطـل  تعريفي متفاوت با ديگر گفتمان

باشد و اينكه گفتمان امام در جريان بيبعت از موضع قدرت توليد شده و ايشان با كاربرد مي
يـادين را در  واژگان مختلف و متناسب با فضاي برون متني، تـلاش دارنـد، تغييـر بن   ساخت

  گفتمان جامعه به وجود آورند.
  
  نامه كتاب
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  قرآن كريم
؛ چاپ سـوم،  تحليل گفتمان انتقادي، تكوين تحليل گفتمان در زبان نشاسي).1394آقاگل زاده، فردوس(

  تهران: انتشارات علمي فرهنگي.
  دار الكتاب العربي. ، تحقيق محمد ابراهيم، الطبعة الأولي،بغداد:شرح نهج البلاغة)2007آلحديد(إبن أبي

ترجمه سيد محمد حسين روحاني، جلـدچهارم،  چـاپ    الكامل في التاريخ،). 1385ابن أثير، عزالدين( 
  سوم، تهران: اساطير. 
، ترجمه محمد آيتـي، چـاپ سـوم،    العبر، تاريخ ابن خلدون). 1383بن محمد(ابن خلدون، عبدالرحمن

  نگي.تهران: پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فره
، المجلـد الأول،  تجارب الأمم و تعاقب الهمِـم ).2003ابن مسكوية، ابو علي احمد بن محمد بن يعقوب(

  الطبعة الأولي،بيروت: دار الكتب العلمية.
، المجلـد الرابـع، الطبعـة الأولـي، المكتبـة      العقد الفريـد ).1953ابن عبد ربه الاندلسي، احمد بن محمد، (

  التجارية الكبري،. 
، المجلد الثاني، الطبعة الأولي، بيروت: عيون الأخبار).1986بة الدينوري، ابو محمد عبداالله بن مسلم(ابن قتي

  دار الكتب العلمية.
به  درآمدي بر تحليل گفتمان، گفتمان و تحليل گفتماني،(مجموعه مقالات)،). 1379علي(پور، شعبانبهرام

  .  38- 19مان، صصاهتمام محمدرضا تاجيك، تهران: انتشارات فرهنگ گفت
، المجلد الثـاني، الطبعـة السـابعة، المجلـد الثـاني،      البيان و التبيين).1998جاحظ، ابو عثمان عمروبن بحر(

  قاهره: مكتبة الخانجي.
، ترجمه محمـد رادمنش،چـاپ دوم، تهـران:    دلائل الإعجاز). 1368جرجاني، عبدالقاهر بن عبدالرحمن(

  آستان فدس رضوي.
ترجمه نهـج البلاغـه، چـاپ شـانزدهم، قـم: مؤسسـه فرهنگـي تحقيقـاتي اميـر          ). 1382دشتي، محمد(

  المؤمنين(ع).
؛تحقيق محمد ابوالفضـل ابـراهيم،   . البرهان في علوم القرآن)1984(الزركشي، بدرالدين محمد بن عبداالله

  ، الطبعة الثالثة، القاهره: مكتبة دار التراث.3ج
السـلام،چاپ  يلـي زنـدگاني اميرالمـؤمنين علـي عليـه     فروغ ولايت: تـاريخ تحل ) 1378سبحاني، جعفر(
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