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Abstract 

Based on historical evidence and the statements of Shāh Niʿmatullāh Walī and his 
followers prior to the emergence of the Safavid state, the Niʿmatullāhī Sufi order 
initially operated within the framework of Sunni jurisprudence and theology. 
Nevertheless, an examination of the writings and teachings of its adherents 
demonstrates that this order gradually distanced itself from Sunni doctrinal foundations, 
particularly in the sphere of religious leadership and guidance. In Niʿmatullāhī thought, 
walāyat belongs to the divine saints (awliyāʾ Allāh), who possess charismatic authority 
and the station of guidance. After the Prophet Muḥammad (PBUH), this walāyat is 
manifested in the form of the Twelve Shiʿi Imams. Although the Companions of the 
Prophet enjoyed a respected status, the complete path of guidance was regarded as 
attainable only through the infallible Imams. 

Given that Iranian religiosity in the pre-Safavid period was intertwined with 
ambiguity and plurality, this study—employing a descriptive-analytical method and 
drawing on historical and mystical sources—seeks to address the question of the 

 

* Associate Professor, Department of History and Civilization of Islamic Nations, Faculty of Theology, 
Ferdowsi University of Mashhad, Mashhad, Iran (Corresponding Author), gohari-fa@um.ac.ir 

** Assistant Professor, Department of Political Science, Institute of Humanities and Cultural Studies, Tehran, 
Iran, r.solgi@ihcs.ac.ir 

*** Associate professor, Department of Islamic of History and Civilization, Payame Noor University, Tehran, 
Iran, msoltani94@pnu.ac.ir 

**** PhD of Department of Islamic History, Payame Noor University, Tehran, Iran, zahrasayafi@pnu.ac.ir 
Date received: 23/01/2025, Date of acceptance: 22/04/2025 

 



Abstract  230 

 

position of Imam ʿAlī (AS) and the Ahl al-Bayt in Niʿmatullāhī doctrine. It aims to 
clarify the religious orientation of Iranians prior to the official establishment of 
Shiʿism in the Safavid era. The findings indicate that although the Niʿmatullāhī 
order retained Sunni juridical and theological positions for a considerable period, in 
the domains of mysticism and spiritual leadership it regarded the Shiʿi Imams as the 
principal source of guidance, thereby gradually inclining toward Shiʿism. 

Keywords: Niʿmatullāhī Order, religion in ninth-century Iran, Imam ʿAlī (AS), 
Twelve Imams. 
 
Introduction 

The Mongol invasion, which led to the collapse of the Abbasid caliphate (656/1258), 
resulted in the weakening of Sunni Islam and paved the way for the emergence of 
two powerful movements in response: Sufism and Shiʿism. It soon became evident 
that these two currents would attract one another and engage in mutual interaction 
and exchange. One outcome of this interaction, alongside the continuation of 
orthodox Sunnism in eastern Iran, was the expansion of Shiʿism—both in its official 
and scholarly forms, which existed in Iraq—and the emergence within Iran of a 
Sunni religious current marked by strong Shiʿi tendencies. This current manifested 
itself particularly in the form of Sufi orders such as the Niʿmatullāhīya, the 
Kubrawiyya, the Ḥurūfiyya, and other smaller lineages. 

Shāh Niʿmatullāh Walī, the renowned Iranian Sufi of the eighth and ninth 
centuries AH (fourteenth–fifteenth centuries CE), was born in 730/1330 to an Arab 
father and an Arab mother. His principal spiritual master was Shaykh ʿAbd Allāh 
Yāfiʿī, and he later also benefited from the teachings of Shaykh Ṣafī al-Dīn Ardabīlī. 
After gaining fame and attracting many followers—some of whom adhered to him 
out of devotion rather than formal affiliation—he traveled to Samarkand to meet 
Tīmūr. However, due to the difficulties and constraints imposed by Tīmūr’s policies, 
he left Samarkand and settled in Kerman, where he remained until the end of his life 
(d. 834/1431). His shrine remains in Mahan to this day. 

Following the deaths of his sons and successors, his disciples continued to 
propagate his teachings throughout Iran. Over time, they gradually inclined toward 
Shiʿism, and with the rise of the Safavid dynasty they formally entered the Shiʿi 
religious establishment. 
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Materials and Methods  

Shāh Niʿmatullāh Walī was a prolific author, and the motivation of his disciples to 
compose treatises, in addition to the large corpus of poetry attributed to him, has 
resulted in the survival of numerous works under his name. It should be noted, 
however, that the authenticity of attribution of all treatises and poems to him is 
uncertain—particularly the lyrical and mystical poems—which scholars have 
frequently questioned. Among his disciples, several figures also produced works, 
including Dāʿī Shīrāzī, Darvīsh Muḥammad Ṭūsī, and Ādharī Isfarāyinī. In the 
present study, in order to examine the sectarian inclinations of the Niʿmatullāhī 
order prior to its formal adoption of Shiʿism, the writings of Shāh Niʿmatullāh Walī 
and these three figures have been analyzed, focusing on their perspectives regarding 
Imam ʿAlī (AS) and his descendants. Subsequently, in light of the research findings, 
their religious orientation has been assessed. This research has been conducted using 
a descriptive-analytical method based on library sources. 
 
Discussion and Results 

The first point that emerges from an examination of Niʿmatullāhī writings is that 
they accepted the legitimacy of the Rightly Guided Caliphs. Their belief in the 
guiding role of the Ahl al-Bayt did not necessarily entail abandonment of Sunni 
affiliation. Accordingly, they transmitted laudatory accounts concerning the 
previous caliphs. Nevertheless, within their doctrinal framework, Imam ʿAlī (AS) 
occupies the primary position, and his status is not comparable to that of the first 
three caliphs. The stations attributed to Imam ʿAlī (AS) and his descendants—
particularly with respect to imamate and walāyat—are distinctive and exclusive to 
them. This implies a belief in the guiding authority of the Prophet’s Household in 
comparison with other Companions and Followers. 

They took pride in considering Imam ʿAlī (AS) as their spiritual guide (murshid), 
regarded themselves as his deputies in the guidance of the community, and expected 
obedience from both the people and rulers so that worldly and otherworldly felicity 
might be attained. They refrained from openly displaying Shiʿi symbols and rituals 
and did not even explicitly profess belief in the Mahdī in the same manner as 
Twelver Shiʿism; nevertheless, they may be said to have considered their own 
spiritual lineage as preparing the ground for the advent of the Mahdī. 
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Conclusion 

By concentrating on the position of Imam ʿAlī (AS) and his descendants in 
Niʿmatullāhī thought, this study has sought to clarify the sectarian identity of this 
order. The findings indicate that, from the Niʿmatullāhī perspective, the first three 
caliphs were respected merely as caliphs and Companions of the Prophet (PBUH), 
whereas the spiritual and mystical stations were regarded as belonging exclusively 
to the Alid lineage. Such respect appears to have stemmed more from internal 
considerations of the order than from the dominant Shiʿi tendencies of Iranian 
society at the time. From the Niʿmatullāhī viewpoint, perfect guidance is possible 
only through Imam ʿAlī (AS) and the infallible Imams, and the ultimate realization 
of this guidance will occur with the appearance of the Mahdī (AJ). 

A comparison with other Sunni Sufi orders—particularly the Naqshbandiyya—
demonstrates that Niʿmatullāhī Sunnism maintained a marked distance from official 
Sunnism, in such a way that it may be described as a form of Sunnism closely 
aligned with Shiʿism. According to this perspective, following the Rightly Guided 
Caliphs, adherence to the Alid lineage is regarded as the principal condition of 
guidance. In this intellectual framework, Shāh Niʿmatullāh Walī, his successors, and 
his disciples are portrayed as embodiments of the Prophet’s Household. On this 
basis, the Niʿmatullāhī order did not merely claim an affiliation with the Ahl al-
Bayt; rather, it also considered obedience to its spiritual path to be a condition for 
unity and perfection for both rulers and subjects alike. 
 
Bibliography 
al-Ajuri al-Baghdadi, Abu Bakr Muhammad ibn al-Husayn (1999). Al-Shari’ah. Riyadh: Dar al-

Watan. 
Azari Esfarayini, Nur al-Din Hamzah ibn Ali Malik Tusi (2010/1389 SH). Divan-e Azari 

Esfarayini. Edited by Mohsen Kiani and Seyyed Abbas Rastakhiz. Tehran: Library, Museum 
and Documentation Center of the Islamic Consultative Assembly. 

Azmayesh, Mostafa (2004/1383 SH). “Vosʿat-e Mashrab va Eʿtedal-e Mazhab-e Shah Seyyed 
Neʿmatollah Vali.” Majmuʿeh-ye Maqalat darbareh-ye Shah Seyyed Neʿmatollah Vali. Edited 
by Shahram Pazouki. Tehran: Haqiqat. 

Badanaj, Mohammad (2022/1401 SH). Tahavvol-e Mafhum-e Velayat dar Matn-ha-ye Tasavvuf-e 
Kubrawiyya va Naqshbandiyya dar Asr-e Mughul (8th–9th centuries). Master’s thesis, Faculty 
of Literature, Shahid Beheshti University, Tehran. 

Bukhari, Muḥammad ibn Ismaʿil (2001/1422 AH). al-Jamiʿ al-Musnad al-Ṣaḥiḥ al-Mukhtaṣar. 
[n.p.]: Dar Ṭawq al-Najah. 



233  Abstract 

 

Pazuki, Shahram (2002/1381 SH). Naqdi bar Mukatebat va Kand o Kav dar Tashayyoʿ-e Shāh 
Neʿmatollah Vali va Molavi. Haft Asman, 14, 133–160. 

Jami, ʿAbd al-Raḥman (2010). Shawahid al-Nubuwwa. Istanbul: Maktabat al-Ḥaqiqa (offset). 
Jaʿfariyan, Rasul (2015/1394 SH). Tarikh-e Tashayyoʿ dar Iran. Tehran: Nashr-e ʿIlm. 
Khandmir, Ghiyath al-Din (1983/1362 SH). Habib al-Siyar. Edited by Muhammad Dabir Siyaqi. 

Tehran: Kitabfurushi-ye Khayyam. 

Ḥafiẓ Bursi, Rajab ibn Muhammad (2011/1422 AH). Mashariq Anwar al-Yaqin fi Asrar Amir al-
Muʿminin. Beirut: Aʿlami. 

Dawlatshah Samarqandi, ibn ʿAlaʾ al-Dawla Bakhtishah (1338). Tadhkirat al-Shuʿaraʾ. Tehran: 
Kalala-ye Khavar. 

Ranjbar, Muhammad ʿAli, & Ṣiḥatmanesh, Reża (1394). “Jaygah-i Aʾimma-yi Aṭhar (ʿa) dar Athar 
va Aḥval-i Shah Niʿmatullah Vali.” Muṭalaʿat-i Irani, 28, 113–136. 

Zarrinkub, ʿAbd al-Husayn (1389). Dunbalih-yi Jostju dar Taṣavvuf-i Iran. Tehran: Amir Kabir. 
Shah Daʿi Shirazi (1339). Kulliyat-i Shah Daʿi Shirazi. Edited by Muhammad Dabir Siyaqi, with 

an introduction by ʿAli Aṣghar Hikmat. Tehran: Kanun-i Maʿrifat. 
Shah Daʿi Shirazi (1340). Shanzdah Risalah az Shah Daʿi Shirazi. Edited by Muhammad Dabir 

Siyaqi. Tehran: Muʾassesa-yi Maṭbuʿati-yi ʿIlmi. 
Shah Niʿmatullah Wali (1340). Rasaʾil Ḥaḍrat Seyyid Nur al-Din Shah Niʿmatullah Wali Kirmani. 

Edited by Jawad Nurbakhsh. Tehran: Khanqah-i Niʿmatullahi-yi Tehran. 
Shah Niʿmatullah Wali (2535). Kulliyat-i Ashʿar-i Shah Niʿmatullah Wali. Edited by Jawad 

Nurbakhsh. Tehran: Khanqah-i Niʿmatullahi-yi Tehran. 
Shah Niʿmatullah Wali. Makatibat: Majmaʿa-yi 108 Risalih. Edited by Muḥammad Rasa. [s.l.]: 

[s.n.]. 

Shibi, Muṣṭafa Kamil (1385). Tashayyuʿ va Taṣavvuf ta Payan-i Sada-yi Dawazdahum Hijri. 
Translated by ʿAli-Reża Zakavati Qaraguzlu. Tehran: Amir Kabir. 

Ṣaʾin al-Din ʿAli ibn Muhammad Turka (1391). Chahardah Resalih-yi Farsi. Qom: Ayat-i Ishraq. 

Ṭabasi, Darvish Muhammad (1351). Athar-i Darvish Muhammad Ṭabasi. Edited by Iraj Afshar & 
Muhammad Taqi Daneshpazhuh. Tehran: Intisharat-i Niʿmatullahi. 

Faṭemi, Ḥasan (1400). Barrasi-yi Didgah-i Aqṭab-i Niʿmatullahiyah niṣbat be Tashayyuʿ az Yafiʿi 
ta Kabudarahangi. Doctoral dissertation, Faculty of Shiʿa Studies, University of Religions and 
Denominations. 

Farzam, Ḥamid (1374). Taḥqiq dar Aḥval va Naqd-i Athar va Afkar-i Shah Niʿmatullah Wali. 
Tehran: Soroush. 

Farahani, Mahdi (1382). Peyvand-i Siyasat va Farhang dar ʿAṣr-i Zawal-i Timuriyan va Ẓuhur-i 
Ṣafaviyan. Tehran: Anjoman-i Athar va Mafakhir-i Milli. 

Graham, Terry (1384). “Shah Niʿmatullah Wali: Bunyangozar-i Ṭariqat-i Niʿmatullahi”, Mirath-i 
Taṣavvuf. Tehran: Nashr-i Markaz. 



Abstract  234 

 

Muslim ibn Ḥajjaj al-Neyshaburi (n.d.). al-Musnad al-Ṣaḥiḥ al-Mukhtaṣar. Beirut: Dar Iḥyaʾ al-
Turath al-ʿArabi. 

Maʿṣum ʿAlishah, Muḥammad Maʿṣum Shirazi (n.d.). Ṭaraʾiq al-Ḥaqaʾiq. Edited by Muḥammad 
Jaʿfar Maḥjub. Tehran: Intisharat-i Kitabkhana-yi Sanaʾi. 

Nanji, Azim (1380). “Ismaʿiliyah”. Daʾirat al-Maʿarif-i Buzurg-i Islami. Tehran: Markaz-i Daʾirat 
al-Maʿarif-i Buzurg-i Islami. 

Nurbakhsh, Muḥammad (1358). Piran-i Ṭariqat. Tehran: Khanqah-i Niʿmatullahiyah. 

Nurbakhsh, Jawad (1337). Zindagi va Athar-i Quṭb al-Muwaḥḥidīn Jenab Shah Niʿmatullah Walī 
Kirmani va Farzandan-i u. Tehran: Intisharat-i Khanqah-i Niʿmatullahi. 

Waʿiẓi, ʿAbd al-ʿAziz ibn Shirmaliki (1361). “Sir-i Ḥaḍrat Shah Niʿmatullah Wali”. Majmuʿa dar 
Tarjume-yi Aḥval-i Shah Niʿmatullah Wali Kirmani, edited by Jean Aubin. Tehran: Anjuman-i 
Iranshinasi-yi Faranse dar Tehran. 

 



  

 

  انساني و مطالعات فرهنگي، پژوهشگاه علوم يعلو ةنام پژوهش
  1404 بهار و تابستان، 1، شمارة 16نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  دوفصل
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  )ع(مطالعه موردي امامت و ولايت حضرت علي 

  و اهل بيت در تصوف نعمت اللهي

  *مصطفي گوهري فخرآباد
  ****زهرا سيافي ،***مجتبي سلطاني احمدي ،**يسلگ االله روح

  چكيده
 برآمـدن  از پـيش  تـا  او، پيروان و ولي االله نعمت شاه تصريحات و تاريخي شواهد اساس بر

 اين با. داشت قرار سنت اهل كلام و فقه چهارچوب در اللهيه نعمت طريقت صفوي، دولت
 اهـل  سنتي مباني از تدريج به طريقت اين كه دهد مي نشان ايشان تعاليم و آثار بررسي حال،
 اللهيـه،  نعمـت  انديشه در. امت هدايت و ديني رهبري زمينه در ويژه به گرفت، فاصله سنت
 دوازده قالـب  در) ص(اكرم پيامبر از پس اند، هدايت مقام و كرامات صاحب كه الهي اولياي
 تنها هدايت كامل طريق اما داشتند، محترمي جايگاه صحابه هرچند اند؛ يافته تجلي شيعه امام
 با همچنان صفوي پيشا دوره در ايرانيان مذهب كه جا آن از. گذرد مي معصوم امامان مسير از

با روش تحليلي ـ توصيفي و بررسـي منـابع تـاريخي و      پژوهش اين است، همراه ابهاماتي
 چـه  اللهيه نعمت انديشه در بيت اهل و) ع(علي امام جايگاه« كه پرسش اين طرح عرفاني با

 صفوي عصر در تشيع يافتن رسميت از پيش ايرانيان مذهبي سيماي كوشد مي ؟»است بوده
 فقهـي  منظر از هرچند اللهيه، نعمت كه است آن از حاكي پژوهش هاي يافته. سازد روشن را

 

 ةالهيات، دانشگاه فردوسي مشهد، مشهد، ايران (نويسند ةدانشيار گروه تاريخ و تمدن ملل اسلامي، دانشكد *
 gohari-fa@um.ac.ir ،مسئول)

  r.solgi@ihcs.ac.ir، علوم انساني و مطالعات فرهنگي، تهران، ايراناستاديار گروه علوم سياسي، پژوهشگاه  **
 msoltani94@pnu.ac.ir  ،دانشيار گروه تاريخ و تمدن اسلامي، دانشگاه پيام نور، تهران، ايران ***

  zahrasayafi@pnu.ac.ir ،دكتري تاريخ اسلام، دانشگاه پيام نور، تهران، ايران ****
  02/02/1404، تاريخ پذيرش: 04/11/1403تاريخ دريافت: 

 



  1404، بهار و تابستان 1، شمارة 16سال  ،يعلو ةنام پژوهش  236

 

 را شـيعه  امامـان  معنـوي،  رهبـري  و عرفـان  عرصه در اما بودند، مانده باقي سني كلامي و
  .داشتند تشيع به تدريجي گرايشي سان بدين و شمردند مي هدايت اصلي سرچشمه

 حضرت علي (ع)، اهل بيت. نعمت اللهيه، تصوف، تشيع، ها: دواژهيكل
  
   مقدمه. 1

ق) و نتيجتاً كم قوت شدن مذهب 656هجوم مغولان كه به نابودي دستگاه خلافت عباسي (
راه را براي دو جريان قوي در مقابل آن گشود: تصـوف و   ،اهل سنت و جماعت منجر شد

هـايي را   خص بود كه خيلي زود اين دو جريان، همديگر را جذب كرده و مؤلفهتشيع و مش
از همديگر وام خواهند گرفت. از اين رو در اين زمان در كنار تسنن ارتدوكسي كه هنوز در 

توان از آن سراغ گرفت و تشيع رسمي و عالمانه كه در عـراق موجـود بـود،     شرق ايران مي
شيعي در ايران شـكل گرفـت كـه مخصوصـاً خـود را در      هاي قوي  مذهبي سني با گرايش

هاي كوچكتر ظاهر ساخت. اين  صورت فرق صوفي نعمت اللهيه، كبرويه، حروفيه و سلسله
كوشد يكي از اين فرق را از حيث مذهبي بكاود و تشـابهات و افتراقـات آن را    پژوهش مي

له از بدو تأسيس تا روي براي اين منظور ديدگاه اين سلس با مذهب رسمي تسنن تبيين كند.
  كار آمدن صفويه در مورد امام علي (ع) و فرزندانش مورد بررسي قرار خواهد گرفت.

هاي آن به حيات خـود   هايي است كه هنوز خانقاه سلسله نعمت اللهيه از جمله طريقت
ق از پدري عرب و مـادري  731يا  730دهند. شاه نعمت االله ولي در سال  در ايران ادامه مي

رسيد. استاد  راني در حلب به دنيا آمد. وي سيد بود و نسبش به اسماعيل بن جعفر (ع) مياي
ق)، مورخ و صوفي معروف بود كه مـدت  767اصلي او در تصوف، شيخ عبداالله يافعي (د. 

لـي در  بيهفت سال در نزد او در مكه تلمذ كرد. او مدتي هم در نزد شيخ صـفي الـدين ارد  
. سپس به سمرقند نزد تيمور رفت و تيمور به او اظهار ارادت كرد، خانقاهش در اردبيل ماند

كـه حضـور او را مخـلّ     1هاي بعدي مخصوصاً اميـر كـُلال   اما خواجگان يا همان نقشبندي
ديدند، تيمور را از زيادي پيروانش ترساندند و تيمور بـه او امـر    مي خودقدرت و جمعيت 

). شاه نعمت االله هم نهايتاً به كرمـان  478 /1ج :1384 (گراهام، كرد كه سمرقند را ترك كند
ق در همانجا ماند و مدفنش اكنون در ماهان كرمان 831ق تا زمان وفاتش در 775رفت و از 

  . )288: 1361(واعظي،  است
پس از وفات شاه نعمت االله، تك فرزندش خليل االله متولي خانقاه و مسـند ارشـاد پـدر    

ان مورد آزار شـاهرخ تيمـوري قـرار گرفـت و چـون      شد، ولي او هم به سبب كثرت مريد
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ورزيدند، كرمان را ترك كرد و به همـراه دو   بهمنيان دكن نسبت به شاه نعمت االله ارادت مي
تن از فرزندانش به هند رفت. اداره خانقاه نعمت اللهيه را به يكي از پسـرانش بـه نـام ميـر     

رشمس الدين در دربار آنها مناصـب  الدين سپرد. با روي كار آمدن صفويه فرزندان مي شمس
قابل ملاحظه يافتند و برخي با خاندان صفوي خويشاوندي ايجاد كردند و رسماً به مـذهب  

. از خليل )491 - 471 /1ج :1384 ؛ گراهام،200 - 189 :1389 تشيع گرويدند (زرين كوب،
شـاه نعمـت   الدين آثاري موجود نيست، اما در عوض از سه تن از شاگردان  االله و ميرشمس

االله آثار ارزشمندي موجود است. اين سه تن عبارتند از شاه داعي شيرازي، درويش محمـد  
هاي خود شاه نعمت االله به  طبسي و آذري اسفرايني. مطالعه آثار اين سه تن به همراه نوشته

هاي مذهبي آنان و ديدگاهشان را نسبت به امام علي (ع) و خاندانش  تواند ويژگي خوبي مي
  ن دهد.نشا
  
  پيشينه . 2

ها را پيش از صفويه، سنياني دانسته كه در عين حال محـب اهـل    ، نعمت اللهيزرين كوب
هرچند گراهام معتقد است مريـدان آنهـا انـدكي     .)199 :1389 بيت هم بودند (زرين كوب،

)، اما بررسي آثار 477 /1ج :1384 پس از مرگ رهبرشان به مذهب تشيع گرويدند (گراهام،
كند. حكمـت بـا بررسـي اشـعار شـاه داعـي        اي را تأييد نمي پيروان اين سلسله چنين نكته

شيرازي، از صوفيان نعمت اللهي، به اين نتيجه رسيده است كه دو عقيده تسنن و تشـيع در  
مي فـاط يط). : 1339آن هنگام به ويژه در شيراز حالت تعادل و موازنه يافته است (حكمت، 

هم در رساله دكتري خود بر همين عقيده رفته است كه تا اواسط قرن نهم برخي از اقطـاب  
اند كه اين دوره از شـاه نعمـت االله آغـاز و بـه شـيخ       نعمت اللهيه به تشيع تمايل نشان داده

: چكيده). جعفريان براي توصيف وضعيت 1400شود (فاطمي،  شمس الدين دكني ختم مي
بـرد كـه بـه     را به كار مـي » تسنن دوازده امامي«ز حمله مغول اصطلاح تسنن در ايران پس ا

معناي پذيرفتن دوازده امام به عنوان هاديان امت از پس چهار خليفه پيامبر است (جعفريان، 
). از اين رو بايد شاه نعمت االله و پيروانش را جزء اين دسته برشـمرد. رنجبـر   1316: 1391

هـاي   هاي تشيع و كمي نشانه رفته و با توجه به فراواني نشانههمنوا با جعفريان قدمي فراتر 
) و 118: 1394شيعي دانسته (رنجبر، » عاطفي«تسنن در آثار شاه نعمت االله، وي را از لحاظ 

تـرين   ). فرزام كـه وسـيع  133طريقت او را در عداد طرق شيعي قلمداد كرده است (همان، 
مت االله صورت داده است، پس از ذكر شواهدي ها را در زبان فارسي درباره شاه نع پژوهش



  1404، بهار و تابستان 1، شمارة 16سال  ،يعلو ةنام پژوهش  238

 

گيرد اين است كه لحن شاه نعمـت   اي كه مي بر تسنن و تشيع شاه نعمت االله، آخرين نتيجه
» رسـد  براي اثبات تمايل او به تشيع كافي به نظر مـي «االله در اشعار و رسائل چنان است كه 

انري كربن هم حكم بـه تشـيع   الدين همايي و ه ). محمد قزويني، جلال602: 1374(فرزام، 
اي از شاه  ). آزمايش هم با استناد به سروده153: 1381اند (پازوكي،  شاه نعمت االله ولي كرده

نعمت االله معتقد است وي براي نخستين بار در ميان مشايخ صـوفيه، تقيـه را كنـار نهـاد و     
در اين ميان شيبي، ). 32: 1383رسماً اعتقاد خود را به ولاي علي (ع) ابراز داشت (آزمايش، 

  ريبي ابراز كرده است. به گفته اومحقق عراقي، نظر غ
خواسته يك مذهب شيعي ـ صوفي جديد بر اساس اعتقاد دوازده امـامي    نعمت االله مي

بسيار معتدل بنيان نهد كه خود وي به بيان صوفيانه به مثابه خاتم خاص به تبع از مهدي 
  ).236 :1385 ض الطاعه آن باشد (شيبي،(عج) كه خاتم عام است ـ امام مفتر

آزمايش هم احتمالاً اين نظريه را از شيبي گرفته و آن را پرورش داده است. به نوشته او 
گويـد بـا    شمرد و مي شاه نعمت االله مذهب جامع خود را ناسخ مذاهب اربعه اهل تسنن مي

چهارگانه اهل تسـنن بـه   آمدن من و ارائه مكتب توحيدي، دوران عمل كردن به روش ائمه 
). البته پـازوكي مـراد شـاه نعمـت االله را از مـذهب      45: 1383پايان رسيده است (آزمايش، 
داند كه ضمن اعتقاد به حب آل علي (ع) با خلفـاي پيـامبر هـم     جامع، به معناي مذهبي مي

  . در ادامه خواهد آمد هنظرياين بررسي صحت و سقم ). 148: 1395دشمني ندارد (پازوكي، 
تسنن نعمت ها هستند بايد گفت كه  در نقد ديدگاه كساني كه قائل به تسنن نعمت اللهي

نعمـت  هـاي شـيعي    گـرايش  .ها در آن هنگام داشتند گونه نيست كه مثلاً نقشبندي اللهيه آن
در حد ضرورت محبت به اهل بيت و دوازده امام و احترام نهادن ويژه به آنهـا  فقط  ها اللهي

كه شواهد آن در ادامـه خواهـد    است» تقليل گرايانه«سيار فراتر از اين ديدگاه نيست، بلكه ب
توان ابراز  در مقابل با توجه به تصريحات شاه نعمت االله و مريدانش به تسنن خود، نمي. آمد

تـوان بـا    علاقه و احترام فراوانشان را به اهل بيت به معناي تشـيع دانسـت و بنـابراين نمـي    
  داستان شد.  اند، هم تشيع شاه نعمت االلهكساني كه قائل به 

شايد جهت تبيين مذهب شاه نعمت االله و پيـروانش، مراجعـه بـه آثـار آنهـا و بررسـي       
ديدگاهشان نسبت به امام علي (ع) و خاندانش راهگشا باشد. در اين پژوهش كوشش شده 
است علاوه بر مجموع آثار شاه نعمت االله، رسائل و تأليفات سه تن از مريدان نسل اول وي 

دربـاره  ه قرار گرفته است و به صـورت دقيـق ديـدگاه آنـان     هم از لحاظ مذهبي مورد توج
  . خواهد گرفتمورد بررسي قرار  فرزندانشو  اميرالمؤمنين (ع)
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  مفاهيم اصلي: امامت و ولايت از نظر صوفيه. 3
مفهوم قرآني ولايت حاكي از آن است كه مسلمانان تحـت ولايـت دينـي و سياسـي خـدا،      

ت (ع) مصـداق بـارز آن هسـتند ـ قـرار دارنـد (بـادنج،        پيامبر (ص) و مؤمنان  ـ كه اهل بي 
). مفهوم عرفاني ولايت در زبان اهل عرفان علاوه بر پيشوايي و رهبري به معنـاي  3: 1401

به كار رفته است كه از آن به قرب وجودي » قرب«صاحب اختيار بودن و به ويژه به معناي 
ولي، اتصاف به عصمت و طهارت شود. يكي از صفات ضروري  و معنوي و باطني تعبير مي

شود. عارف كامل كه به مقام  تعبير مي» حفظ و حصن«است كه در اولياء الهي از آن به مقام 
»10 - 9رسيده است خود دست پرورده ولايت الهي، نبوي و علوي اسـت (همـان،   » ولي .(

هند. امامـان اهـل   د دايره ولايت و امامت به دنبال دايره نبوت، اين جريان معنوي را ادامه مي
ولايتند، يعني اهل دوستي با خدا و اهل رازند و ولايت، باطن نبـوت اسـت. امامـان ظهـور     

  ).144/ 10: 1380مظاهر اسماء الهي و اسماء االله خواهند بود (نانجي، 
  
  )ع(امام علي ديدگاه نعمت اللهيه نسبت به  .4

را قبول دارند و بر ايشان درود و ثنا  نعمت االله و پيروانش اذعان دارند كه چهار خليفه پيامبر
اي بـر چهـار    آنها با شيعيان است. شاه داعي در خاتمه قصـيده  اصليفرستند و اين فرق  مي

شاه نعمت االله نيز به مناسـبت سـخن گفـتن از     2فرستد. خليفه به صورت جداگانه درود مي
در منابع اهل سـنت آمـده    كند كه اشاره به مقام خلُتّ ابوبكر به حديثي استناد ميو » خليل«

(شـاه نعمـت   » لو كنت متخذاً خليلاً لاتخذت ابابكر خليلاً«است و بر پايه آن پيامبر فرمود: 
اگر بعد از «كند كه  شاه نعمت االله در مدح عمر حديث زير را نقل مي ).87 /1ج :1340االله، 

هر پيامبري «كرده است كه و از پيامبر درباره عثمان روايت  »ي بود، همانا عمر بودمن پيامبر
بـه نقـل از نسـخه     100: 1400(فاطمي، » رفيقي دارد و دوست من در بهشت، عثمان است

  تحقيق الاسلام).
خلفاء راشـدين را جـامع خلافـت     »خلافت و ولايت«، در رساله درويش محمد طبسي
(اوليـاء  «نويسـد:   ). در همان رسـاله مـي  548 :1351داند (طبسي،  ظاهري و باطني پيامبر مي

  ).549، همان( »النورين و دوازده امام هستند امت) بعد از خاتم انبياء، شيخين و ذي
هاي شاه نعمت االله و پيروانش تفاوت فاحشـي اسـت كـه     نكته روشن در اشعار و گفته

ميان فضائل و كمالات امام علي (ع) در قياس با سه خليفه نخست و سـاير صـحابه وجـود    
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كننـد. طبسـي    معرفي و تمجيد از باقي صحابه به حداقل آن بسنده ميدارد، به طوري كه در 
در سراسر آثار خود تنها يك بار از ابوبكر ياد كرده است و يك بار از عمر، از عثمان يـادي  

سـه  به دهد كه او  كند. اين موضوع نشان مي نكرده است، ولي از امام علي (ع) فروان ياد مي
  كند. ندارد و به اقوال و گفتار آنان استناد نمي ارادتير خليفه نخست و ساير صحابه پيامب

هاي صوفه، به جز نقشبنديه، سلسله طريقت خـود را از   مانند ساير طريقت نعمت اللهيه
شرط ايمـان كامـل را    طبسي ).227 :1351رسانند (طبسي،  طريق كميل به امام علي (ع) مي

االله، امام علي (ع) را خليفه برحـق و  شاه نعمت  3كند. دوست داشتن آل علي (ع) معرفي مي
خواهد امـام   او از خوانندگان خود مي 4داند كه مجموعه كائنات مسخر اوست. امام خود مي

و سـيد   6حضرت علي (ع)، والي (حاكم) اولياء 5علي (ع) را بشر نخوانند و سرّ خدا بدانند.
و 8دانـد  ضي علي (ع) مياست. شاه نعمت االله شرط ولي شدن را پذيرفتن ولايت مرت 7اولياء

شاه نعمت االله ولي، » (لعنت به دشمنان علي گر كني رواست«فرستد:  بر دشمنان او لعنت مي
). طبعاً مراد او از دشمنان علي (ع)، نه خلفا و صحابه كه از ايشان با احترام يـاد  726: 2535
، ولي بـه جـاي   هاست. او نبوت و ولايت را در كنار هم مي نهد كند كه خوارج و ناصبي مي

او پيامبر را صورت اسـم اعظـم و    9دهد. سه خليفه، امام علي (ع) را در كنار پيامبر جاي مي
   10داند. امام علي (ع) را معني خاص اسم اعظم مي

كنند كه هرگز براي سه خليفـه ديگـر بـه     نعمت اللهيه از امام علي (ع) با تعابيري ياد مي
اما براي امـام القـاب    11كنند، يفه نخست تنها به نام ياد ميبرند. اصولاً آنها از سه خل كار نمي

 تعابيري مانند اميرالمؤمنين و امام المسلمين (شاه نعمـت االله،  ؛برند فخيمه بسياري به كار مي
)، گوهر درياي عالم و علم، معدن بخشش، 71 /2ج)، امام المتقين (همان، 264 /2ج :1340

، سلطان الاولياء و برهان الاصفياء الجماعةو  السنةمحيي  12راهنماي رهروان، پيشواي متقيان،
  ).230 - 229 :1351(طبسي، 
است كـه بـه طـور ويـژه     » ولايت«ترين انديشه در ميان متصوفه اين دوره موضوع  مهم

احاطه او به همه چيز اسـت (شـاه   » ولي«هاي  توسط ابن عربي پرورش پيدا كرد. از ويژگي
). بـه بـاور   334: 1351دانند (طبسـي،   و آن را باطن نبوت مي) 147 /3ج :1340 نعمت االله،

   13.در ولايت، خليفه پيامبر، امير مؤمنان علي (ع) بوده است نعمت اللهيه
ها مطرح اسـت و در اينجـا    هم در انديشه نعمت اللهي »امامت«علاوه بر مفهوم ولايت، 
لفـاي راشـدين را هـم امـام     هـا، خ  . نعمت اللهيحضور دارند نيز باز دوازده امام هستند كه

دار بودند، اما هدايت  دانستند، اما به معناي كساني كه رهبري سياسي اين امت را به عهده مي
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با توسل به اهل بيت پيامبر به صورت كامـل   ،كه فقط از طريق ولايت و امامت ممكن است
ه عنـوان هـادي   . هر چند مانعي وجود ندارد كه بتوان ديگران را ب(همانجا) پذير است امكان

دوازده امام هستند. شاه نعمت االله  ،خود انتخاب كرد، ولي انتخاب اصلح از نظر نعمت اللهيه
) 1690 /4ج :1999(آجـري،  » اصحابي كالنجوم بايهم اقتديتم اهتديتم«ولي به جاي حديث 

من چون آفتابم و علي چون مـاه بـدر اسـت و فرزنـدانم ماننـد      «آورد كه  اين روايت را مي
(شـاه نعمـت االله،    »يابيـد  هاي درخشان؛ به هر كدام از اينها كه اقتدا كنيد راه نجات مي تارهس
وي با نقل اين حديث بار ديگر بر درستي انتخاب اهل بيت به عنوان هاديـان   14.)825تا:  بي

از علي (ع) به عنوان ، »جام جهان نما«در رساله گذارد. درويش محمد طبسي  امت صحه مي
كه قطعاً تعبيري شيعي است و هرگز ديده نشده است اهل سنت  15كند ياد مي» معصومامام «

چنين جايگاهي براي اهل بيت در نظر بگيرند. شاه نعمت االله امام علي (ع) را در ميان اولياء، 
) كه دقيقاً فرضـيه مـا را   330 :1351كند (طبسي،  اولين و در ميان خلفاء، آخرين معرفي مي

دانسـتند.   ه نعمت اللهيان دوازده امام را هاديان امت و مقدم بـر ديگـران مـي   كند ك تأييد مي
برخلاف تصور فاطمي، ولاي امام علي (ع) از چشم شـاه نعمـت االله فقـط محبـت نيسـت      

)، بلكه چنان كه مشاهده شد، ولايت به معناي هدايت و رهبـري دينـي   98 :1400 (فاطمي،
  16وليا بلكه سيدالاولياست.امت هم هست. حضرت علي (ع) نه تنها از ا

و  17كنـد  شاه نعمت االله پيروي از امام علي (ع) را دين حـق و راه درسـت معرفـي مـي    
او  19گويد كه ولايت را از علي (ع) بايد جسـت.  او مي 18داند. مدعي اين طريق را گمراه مي
و از ا 20دانـد.  داند، ولي خود را پيرو علي (ع) ـ و نه خلفـا ـ مـي     گرچه خود را رافضي نمي

هـاي   و خـود را نعمتـي از نعمـت    21خواهد مواليانه ولاي علي (ع) را طلب كنند همگان مي
دانـد، بـه انـدازه سـر مـويي       او همچنان كه خود را رافضي نمي 22داند. اميرالمؤمنين (ع) مي

او ولايـت امـام علـي (ع) را در     23دانـد.  دشمني با علي (ع) را موجب خروج از ايمان مـي 
  24داند. ديگر اولياء االله همچون آفتاب در برابر سايه ميمقايسه با ولايت 

درباره صاحب سرّ بودن امام علـي (ع) و  » كشف المراتب«شاه داعي شيرازي در رساله 
نويسد كه هر پيامبري، صاحب سـريّ داشـته اسـت؛ چنـان كـه مـثلاً        مقام ولايي ايشان مي

يل و آن شـخص حامـل   صاحب سرّ آدم، شيث بوده است و صاحب سـرّ ابـراهيم، اسـماع   
بود. صاحب سرّ رسول خدا و خاتم ولايت مقيده، علي مرتضـي اسـت. بـر    » ولايت مقيده«

كنت نبيـاً و آدم بـين   «، حديث 25»نحن الآخرون السابقون«اساس حديثي منقول از پيامبر كه 
 و حديث ديگري به اين» و كان معي علي«كند كه  را بدين گونه تكميل مي 26»الماء و الطين



  1404، بهار و تابستان 1، شمارة 16سال  ،يعلو ةنام پژوهش  242

 

). طبسي هـم  98 :1340(شاه داعي، » يا علي كنت مع الانبياء سراًّ و انت معي جهراً«لفظ كه 
بر صاحب سرّ بودن امام علي (ع) براي پيامبر تصريح دارد (طبسي، » اصطلاحات«در رساله 

نظـر نعمـت   سازد كـه از   ). مجموع اين مطالب ما را به اين موضوع رهنمون مي419 :1351
نه تنها  27ابه پيامبر، آن كه با ايشان عجين و يكي شده بود، امام علي (ع) بود؛ميان صحاللهيه 

  ).99 :1340شدند (شاه داعي، » حاملان ولايت باطنه علويه«خود او بلكه خاندانش كه 
شمرد كه يـك انسـان    شاه نعمت االله در رسائل خود مراتب تصوف را چهل عدد بر مي

دست يابد، البته بايد توجه داشته باشـد كـه ابـوتراب (امـام     ها  تواند بدان برآمده از خاك مي
علي) پدر خاك است؛ بنابر اين او پيش از ديگران اين مراتب را دريافته است و در وجود او 

درويش طبسي هم با اين لقب امام، بازي جناسـي كـرده    28نبوت و ولايت يكي شده است.
  گويد: است و مي

 كه او هم بوالحسن هم بوتراب اسـت    اگر خاكش شوي، حسن الثواب است
  )432 :1351(طبسي، 

شود و از سه خليفه  ها اين فقط امام علي (ع) است كه ظاهر مي در رؤياهاي نعمت اللهي
ها و ناخودآگـاه آنهـا سـه     پيشين خبري نيست. اين بدان معناست كه در ذاكره نعمت اللهي

شيرازي با يكـي از دوسـتانش بـه عـزم     خليفه نخست در حال فراموشي هستند. شاه داعي 
شوند، اما در بين راه گـم و گرفتـار بـاد و بـاران      ديدار شاه نعمت االله عازم ماهان كرمان مي

بيند كه امـام علـي (ع)    شوند. در اين ميان شاه داعي كه خوابش برده است در خواب مي مي
گويد كه اين ابرها به  و مي آيد اي به سمت آنها مي در حالي كه سوار بر اسب است با تازيانه

دهد كه بر سر آنها نبارند. هنگـامي كـه شـاه داعـي از خـواب       فرمان ما هستند و دستور مي
بـارد   بيند كه تمام بيابان غرق در باران است، اما بالاي سر آنهـا چيـزي نمـي    خيزد، مي برمي

  ).52 :1337 (نوربخش،
علي (ع) را خليفه چهارم نداند،  هر كس امام است كه طبسي به لحاظ تاريخي هم معتقد

). او براي اثبات حقانيـت خلافـت   518 :1351بنابر فرموده خود امام ملعون است (طبسي، 
لـولا علـي   «آورد از جمله سخن مشهور عمر را كه  امام سخناني از شيخين در تأييد امام مي

نقـل  و از ابوبكر جمله مشهورش را به صورت تحريـف شـده بـه ايـن شـكل      » لهلك عمر
  ).541 همان،» (اقيلوني و لست بخير منكم و علي فيكم«كند كه  مي
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  ديدگاه نعمت اللهيه نسبت به دوازده امام .5
مجموع تعاريفي كه شاه نعمت االله از دوازده امام دارد حاكي از آن است كه در نزد وي مقام 

جمله سه خليفه اول در عرفاني ايشان بسي بالاتر از جايگاهي است كه براي ساير صحابه از 
او دوسـتي   29اند. به گفته او هركس كه اهل حق باشد بايد پيرو آل پيغمبـر باشـد.   نظر گرفته

نور «اي ديگر با مطلع  شاه نعمت االله در قصيده 30داند. اين خاندان را دواي دردهاي خود مي
  ).331 - 330 :1351دوازده امام را ستوده است (طبسي، » چشم مصطفي را مرحبا بايد زدن

و شرط رسيدن  31داند مي تد و از اولاد علي (ع) و پيغمبر بودن خود را مايه مباهااو سي
او اركان نبوت و اسلام را در چهارده  32داند. مريدان به ولايت خود را تبعيت از اهل بيت مي

او بر توسل بـه خانـدان اهـل     33كند. كند و از ساير صحابه هيچ ياد نمي معصوم خلاصه مي
وي در سفر  35ورزد. و انتخاب چهارده معصوم (به عنوان پيشوايان هدايت) تأكيد مي 34بيت

عراق خود به زيارت مراقد مطهر ائمه شيعي (ع) رفت و در كنـار مرقـد امـام حسـين (ع)     
  ).148: 1361نشيني كرد (مفيد مستوفي يزدي،  چله

از شهادت حسـنين   شاه داعي شيرازي ماجراي آمدن جبرئيل به نزد پيامبر و خبر دادن
اي  ). وي در قطعه259 - 258 :1339(عليهما السلام) را به شعر درآورده است (شاه داعي، 

كشـف  «در رسـاله   بـه گفتـه او   36كنـد.  اسامي امامان اثني عشر را بـه صـراحت ذكـر مـي    
). 99 :1340شدند (شـاه داعـي،   » حاملان ولايت باطنه علويه«، خاندان علي (ع) »المراتب

اوليـاء امـت را تـا قيامـت از     ق) 672با استناد به گفتـه مولـوي (د.   درويش محمد طبسي 
  37داند. خاندان علي (ع) مي

شاه نعمت االله به پيروانش دستور داد كه كلاهي پنج ترَكَ كه اشاره به پنج تن ـ اصحاب 
ه امـام بـر سـر    كساء ـ است و پس از چندي كلاهي با دوازده ترك به نشانه اعتقاد به دوازد 

  نويسد: مي» تاج نامه«نهند. در همين باب در رساله 
بدان اي عزيز! كه دو نقطه تاج اشاره به قرص شمس و قمر اسـت. شـمس اشـاره بـه     
حضرت محمد (ص) است و قمر اشاره به حضـرت شـاه ولايـت علـي (ع) و دوازده     

ر حديث آمده كـه انـا   ترك اشاره به ائمه اولاد پيغمبر است ـ عليهم السلام ـ چنانچه د  
  ).825تا:  (شاه نعمت االله، بي و اولادي كالنجوم بايهم اقتديتم كالشمس و علي كالقمر

اي دارد. آنـان درسـت همـان     ها جايگاه ويـژه  حضرت مهدي (عج) در دل نعمت اللهي
عقيده شيعه را درباره امام دوازدهم شيعيان دارند. حضرت مهدي (عج) از نسل فاطمه (س) 
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عه دهنده عدالت عام، اعتلا دهنده دين محمدي، امام قائم و صاحب الزمان است و از و اشا
است (شـاه داعـي،   » خاتم ولايت مرتضويه و ولايت خاصه محمديه«لحاظ عرفاني، ايشان 

 »اقطـاب « در رساله جام جهان نما ). از نظر درويش طبسي331 :1351؛ طبسي، 102 :1340
اند كه با ظهور حضرت مهـدي (عـج) تعـداد ايـن      امامبعد از حضرت رسول (ص) دوازده 

يار حضرت مهدي (عـج) خواهـد    213شوند و شامل حضرت عيسي (ع) و  افراد بيشتر مي
شاه نعمت االله خود رساله مسـتقلي دربـاره حضـرت مهـدي      ).337 :1351شد ... (طبسي، 
حضـورش   دارد كه در باب ظهور حضرت مهـدي و شـرايط  » رساله مهديه«(عج) با عنوان 

  ).900 - 897تا:  سخن گفته است (شاه نعمت االله، بي
هاي بـارز فرقـه نعمـت اللهيـه، تأكيـد فـراوان بـر         چنان كه مشاهده شد يكي از ويژگي

ضرورت احترام نهادن به چهارده معصوم و دوازده امام يعني خاندان رسول است. اينك اين 
العاده نهادن  اللهيه در اين احترام فوق هاي نعمت توان طرح كرد كه علل و انگيزه سوال را مي

به اهل بيت چيست؟ چرا آنان با وجود تسنن براي دوازده امام جايگاهي همچـون شـيعيان   
توان دو فرض را مطرح كـرد. عامـل اول معتـدل     گيرند. در پاسخ مي براي ايشان در نظر مي

قياس بـا شـرق ايـران    در با توجه به شافعي بودن ايشان بودن تسنن در مركز و غرب ايران 
طلبي شاه نعمت االله  اصلي را بايد در قدرت عامل دوم و، اما كه بر مذهب حنفي بودند است

جستجو كرد. روش نعمت اللهيه در ادعاي رهبري چنان است كه نخست بر ضرورت اتبّاع 
فشارند و سپس با تأكيد بر سيد بودن خود و اين كه جـزء   و پيروي مردم از آل رسول پا مي

 38آل رسولند، همان احترام و اتبّاع از شاه نعمت االله را از رعايا و حتي سلاطين خواسـتارند. 
توان دعوت همگان را به سوي شاه نعمـت االله از سـوي خـود وي و     در موارد متعددي مي

پيروان وفادارش يافت. آنان همه آن مقاماتي را كه براي اهل بيت پيامبر به عنوان اولياي الهي 
دند، براي خود نيز در نظر داشتند. به عنوان نمونه درويش محمد طبسي دسـت كـم   قائل بو

دو مرتبه در آثار خود بزرگان زمانه را به زانو زدن نزد شاه نعمت االله و دست ارادت دادن به 
  كند: او توصيه مي

وقت آمده كه اختلافات و عداوت و نزاع از ميان يكديگر بردارند و گريبـان محبـت و   
كديگر گرفته، دست در دامن ولايت اولاد محمد مصطفي زده بر جاده شريعت مودت ي

و طريقت و حقيقت راسخ و مستقيم الاحوال باشند ... درويشان اميدوارند كه پادشاهان 
د و از اين دايـره تجـاوز   ممالك عالم و اركان دولت ايشان در دايره اولاد مصطفي باشن

  ).356 :1351(طبسي،  نفرمايند
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كند كه چرا شاهرخ، چنان كـه بايـد شـاه نعمـت االله ولـي را محتـرم        از تأسف مياو ابر
وي  39شدند. با معجزه) مطيع او مي احتمالاًكرد تمامي ملوك ( نداشته است كه اگر چنين مي

شاهرخ را خليفه ملك، امير قاسم انوار (از پيروان شاه نعمت االله) را خليفه ملكـوت و شـاه   
  ).336  :1351داند (طبسي،  رتبه غوث مينعمت االله را بعد از م

  
  نعمت اللهيه مذهب .6

اي در مناقب مهدي (عج) و نوشتن  ظاهراً انتساب نعمت االله به تشيع به دليل تصنيف رساله
 شرحي بر گفتگوي امام علي (ع) و كميل بن زياد نخعي دربـاره حقيقـت اسـت (واعظـي،    

معصـوم عليشـاه،    مذكور آمده اسـت:  . در طرائق الحقائق چند سطري از شرح)310 :1361
كنـد   ). اشعار او در مدح چهارده معصوم نيز اين معنا را بـه ذهـن متبـادر مـي    36 /3ج تا: بي

(ر.ك. ادامه)، با اين حال با توجه به تصريح خود شاه نعمت االله و پيروان نزديكش ترديدي 
  ماند. در مورد تسنن او باقي نمي

ــم   گزين كه مذهب ماست 40ره سنيّ ــه گ ــي گشــته ورن  اي و در خلل
  )689 :2535(شاه نعمت االله ولي، 

لفظ ولي هم در عنوان شاه نعمت االله ولي نشان از سني بودن او دارد؛ زيرا شيعيان، شأن 
 برند (گراهام، دهند و براي كس ديگري به كار نمي و مرتبه ولايت را فقط به امامان خود مي

هاي سني شـيراز جـاي    مينان شاه نعمت االله را در حلقهبا اط 41ژان اوبن ).477 /1ج :1384
  دهد. به گفته وي: مي

آيد آن است كه اگر در ايران زمان شاه نعمت االله يك شهر با  آنچه از تاريخ به دست مي
اسلام سني ارتباط داشت، آن شهر شيراز بوده است. بنابراين شاه نعمت االله با تحصـيل  

  ).5 :1361(اوبن،  هويدا كرده استنحوي مذهب خود را در شيراز به 

ق)، كه در مذهب تسنن راسخ 768شاگردي هفت ساله او در نزد شيخ عبداالله يافعي (د. 
شاه نعمت االله بر مذهب حنفي بود؛ گرچه گراهام،  به عقيده كند. بود، اين گمانه را تأييد مي

 ي داشـت (گراهـام،  به عنوان فردي كه در شيراز تحصيل كرده بود، با شافعيان نيـز همـدرد  
دهـد (حكمـت، يـز) و ايـن      ، اما حكمت او را در زمره شافعيان جاي مي)473/ 1ج :1384

هـاي   شود كه او هرگز بر گرد اختلافات و درگيـري  موضوع باز ما را به اين نكته يادآور مي
  گشت و تعيين مذهب او بر محققان دشوار گشته است. مذهبي نمي
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كند، امـا منكـر آن    خود را دوست امام علي (ع) معرفي ميشاه نعمت االله در عين آن كه 
  پرداختند. است؛ يعني كساني كه به سب و لعن خلفا مي» رافضي«شود كه  مي

 خارجي كيست دشمنان علـي    رافضي كيست دشمن بـوبكر 
 امت پاك مذهب است و ولي   هر كه او چار يار دارد دوست

ــار ســنيّ   ام بــه تمــام دوســتدار صــحابه  و خصــم معتزلــي ي
  )689 :2535(شاه نعمت االله ولي، 

  گويد: هم در مدح صحابه مي 42شاه داعي شيرازي
 منم در مهر هر چار از صـحابه    دل از ما دان و دلدار از صـحابه 

  گويد: پس از آن در غزلي ديگر در پيروي از تابعان مي
ــاش  ــابعين ب ــان ت ــا از تابع  طلبكــار لســان تــابعين بــاش   بي
 خوان تابعين باش هدايت نامه   حنيفي گر شدي يا شافعي تو

  ).78 :1339(حكمت، 

پس از آن كه تمام كمالات و مقامات عرفاني » كشف المراتب«شاه داعي در پايان رساله 
دهد، ضمن دعا براي اين كه با علي (ع) و اولادش محشور شود،  را به دوازده امام نسبت مي

در  43درويـش محمـد طبسـي    .)103 :1340فرستد (شاه داعـي،   ميبر صحابه نبي هم درود 
كنـد (طبسـي،    ياد مـي » كرمّ االله وجهه«از امام علي (ع) با جمله ثنائي » انوار الحقائق«رساله 
خود بـه   يرالمؤمنينكه يك تعبير سني است و شيعيان چنين عبارتي را براي ام )230 :1351

  .برند كار نمي
دو گروه باورمندان به تسنن و تشيع شاه نعمت االله و پيروانش  با وجود آن كه محققان بر

اند، اما شيبي معتقد است كه وي در فكـر ايجـاد مـذهب جديـدي بـوده اسـت        تقسيم شده
 شاه نعمت االلههاي  ). شيبي براي اثبات مدعاي خود به شماري از سروده236: 1381(شيبي، 

است كه نه حنفي است و نه شـافعي   مدعي جويد. از جمله اين كه شاه نعمت االله استناد مي
  .و مذهب جد خويش را دارد

 خبران چه كيش دارم؟ اي بي   پرسند ز من چه كيش داري؟
 آئينــه خــويش پــيش دارم     از شــــافعي و ابوحنيفــــه 
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 من مذهب جد خـويش دارم    ايشان همه بر طريـق جدنـد  
ــيش دارم    در علــم نبــوت و ولايــت   ــال ب ــه كم  از جمل

  )74 :1337 (نوربخش،

 مؤمن پاك و خصم معتزلي   رافضي نيستم، ولي هسـتم 
 بعد از او پيـرو علـي ولـي      ممذهب جد خويشـتن دار 

  )689: 2535(شاه نعمت االله، 

 بر جاي رسول، نعمت االله ولي است   از بعد علـي اسـت يـازده فرزنـدش    

  )577، همان(

و جـامع اديـان بلكـه جـامع كـل       خـدا گيرد كه خـودش مظهـر    و بدين گونه نتيجه مي
  است:  عالم

 اين هدايت مرا بود ازلـي    مذهب جامع از خدا دارم
  ) 689، همان(

ناميده، و هدفش گويا آشتي دادن شـيعه و سـني و   » مذهب جامع«او مذهب خويش را 
وي خود را به صـفت  ). 51: 1383آنها را تحت رايت خود قرار دادن بوده است (آزمايش، 

  توده و به حكم آن كه سيد و علوي بوده، خود را مانند امامان معصوم شمرده:عصمت س
 بيـنم  هر چه بيـنم صـواب مـي      سيدم از خدا چو معصوم است

  )347 :2535 ،شاه نعمت االله(

شـاه   44به اين موارد بايد افزود كه با توجه به رونق بـازار مهـدويت و مـدعيان مهـدي،    
زيركي بـه   ادانست، خود را ب نعمت االله هم كه خود را از اين رهبران مدعي هرگز كمتر نمي

از قافلـه مـدعيان   خواند تا هم مـدعي مهـدويت نشـده باشـد و هـم      » هادي«جاي مهدي، 
  نيفتد:  عقب

 رهنماي خلـق در وادي مـنم     من نيم مهدي، ولي هادي منم
  )576همان، (
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  داند. به رجوع به امام علي (ع) مي وي شناخت خود را موكول
 نعمــت االله از علــي مرتضــي   بنده را از حضرت سيد طلب

  )31، همان(

با توجه به اين مستندات شيبي معتقد است كه وي در فكر ايجاد يك مذهب جديد بوده 
توان گفت شاه نعمت االله در انجام اين كار چندان  است. با فرض صحت مدعيات شيبي مي

  نبود و پيروانش بر همان مذهب تسنن دوازده امامي ماندند.موفق 
  
  گيري نتيجه. 7
 اللهيـه،  نعمـت  انديشـه  در ايشـان  فرزنـدان  و) ع(علي امام جايگاه بر تمركز با پژوهش اين

 نگـاه  در كـه  دهـد  مـي  نشـان  ها يافته. سازد روشن را طريقت اين مذهبي سيماي تا كوشيد
 احتـرام  مـورد ) ص(پيـامبر  صـحابه  و خلفا عنوان به صرفاً نخست خليفه سه اللهيان، نعمت
 بيش حداقلي احترام چنين. شوند دانسته علوي خاندان عرفاني مقامات واجد كه آن بي بودند،

 جامعـه  در هاي شيعي انديشه غلبه نتيجه باشد، طريقت دروني باورهاي از برخاسته كه آن از
 امامـان  و) ع(علي امام پرتو در تنها كامل هدايت اللهيه، نعمت منظر از. بود روزگار آن ايراني
  .يافت خواهد تحقق) عج(مهدي حضرت ظهور با هدايت اين نهايت و است ممكن معصوم

 اللهيـه  نعمت تسنن كه دهد مي نشان نقشبنديه، ويژه به سني، هاي طريقت ديگر با مقايسه
 تشـيع  به نزديك تسنني را آن توان مي كه اي گونه به دارد؛ رسمي تسنن با چشمگيري فاصله

 ايـن  اسـاس  بـر . آنـان  فكـري  نظام در امام دوازده محوري جايگاه در خصوص به دانست،
 شود مي شمرده هدايت اصلي شرط علوي خاندان از پيروي راشدين، خلفاي از پس ديدگاه،

 معرفـي  پيـامبر  آل بـارز  تجسـم  عنـوان  بـه  اخلافـش  و وي ولـي،  االله نعمت شاه عصر در و
 بـراي  بلكـه  بـود،  بيـت  اهـل  با پيوند مدعي تنها نه اللهيه نعمت طريقت رو، اين از. گردند مي

از ايـن رو   .رفـت  مـي  شـمار  بـه  كمال و وحدت شرط آن از پيروي نيز حاكمان و سلاطين
توان گفت كه ايشان پيش از آمدن صفويه به لحاظ عرفاني شيعه شده بودند و معتقد بـه   مي

  امام شده بودند.هدايتگري دوازده 
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  ها نوشت پي
 

ديدند آسان بود كه مشايخ صوفي پرطرفداري چون  اي خود را در خطر مي براي كساني كه منافع فرقه. 1
شاه نعمت االله و همداني را در باطن شيعي و لذا ملحد و همچنين شورشياني بالقوه بر ضد حكومت 

 )478 /1ج :1384 باشند (گراهام،متهم كنند، به ويژه اگر اينها اتفاقا سيد هم 

2 .  
ــا الهــي علــي النبــي    فايضـــاً فائحـــاً بـــلا انتهـــاء   صــلوةي

ــاء     بكر و علي الصاحب العتيق ابي ــدم الخلف ــع اق ــي القط  عل
ــاء   ــي بالقض ــده ات ــذي بع  الواضح العدل ظـاهر الاعتنـاء     وال
 الحنيـــف المقـــرر الاهتـــداء   عمر و الحليم عثمـان الهـادي  

ــي  ــاج صــدق و عل ــام منه  كاشــف الحــق ســيد الاوليــاء   ام
ــي ســائر  ــلاً الصــحابةو عل ــا     ك ــي آل عب ــت النب ــل بي  و اه

 يط): 1339(حكمت، 

3 .  
 بـدلي  مؤمن كامل و بي   اگرستي محب آل علي

 )577/ 2جبه نقل از ديوان،  236 :1385 (شيبي،

4 .  
 مسخر استمجموع آسمان و زمينش    نزديك ما خليفه بر حق امـام ماسـت  

  )74 :1337 (نوربخش،

5 .  
 او ديگر است و حالت او نيز ديگر است   او را بشر مخوان تو كه سرّ خداسـت او 

 )همانجا(

6 .  
 بر همه كائنات سلطان است   در ولايت ولي والي اوسـت 

  )همانجا(

7 .  
 آن كه عالم تن است و او جان است   ســـــيد اوليـــــا علـــــي ولـــــي

 )همانجا(
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8 .  
ــي  ــي نشــويب  گر تو را صد هزار برهان است   ولاي علــي ول

  )همانجا(

9 .  
 گفتيم محمد و علي هـم    گفتيم خداي هر دو عالم
 در ظاهر و باطنند با هـم    گفتيم نبـوت و ولايـت  
 وين بر همه اوليـا مقـدم     آن بر همه انبياست سيد

 )76 :1337 (نوربخش،

10 .  
 خاص اسم اعظموين معني    آن صورت اسم اعظم حـق 

 )همانجا(

 )216 /4ج :1340 (شاه نعمت االله،....» كما قال عمر: «مثلاً . 11

12 .  
 رهنمـــاي رهـــروان و پيشـــواي اتقيـــا   گوهر درياي عرفان، بحر علم و كان جود

 )717 :2535(شاه نعمت االله، 

چون وصايت با خلافت مشتمله بر امامت و امارت در يك شخص متصور است، جناب ولايت پناه  .13
و السـلام نسـبت حضـرت نبـوت مـĤب رسـالت اربـاب         الصـلوة مرتضوي علوي علي النبي و عليه 

مصطفوي محمدي وصيتي باشد و خليفه او و امام و امير امت و همه خلفا و ائمه و امرا كه در ديـن  
الي يوم القيامه در ظل او باشند كه وصي الاوصياست و ولي الاولياء و خليفه رسول رب اسلام باشند 

 ).102 :1340العالمين و امام المتقين اميرالمؤمنين (شاه داعي، 

مريد شيعي او آذري اسفرايني هم ضمن قبول حديث اصحابي كالنجوم ... انتخاب خود را علي (ع) . 14
  داند. و خاندانش مي

ــو  ــحابه چ ــوام ص ــا  ع ــب دني ــد در ش  علي اسـت كوكـب بـرج ولايـت بطحـا        ان
 به قول صاحب لـولاك و سـالك اوحـي      بــــه هــــر كــــدام اقتــــدا بيــــابي راه
 كه اوست بر همـه خلـق و مواليـان مـولا       پس اقتداي من از جمله اوليا به علي است
ــا       سلوك اهل طريقت به نور مرتضوي است ــدم عرف ــر مق ــد پيمب ــت بع ــه هس  ك

 )11 :1389 ذري اسفرايني،(آ
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15 .  
 طلب شاهي چنين يعني علي مي   گر امامي بايدت معصـوم پـاك  

 )329 :1351(طبسي، 

16 .  
 علم او بيكرانه چون دريا   سيد الاولياء علي وليست

 )46 :1340(شاه داعي، 

17 .  
 سلطنت لافتي غير علي خود كه راست   پيروي او بود ديـن حـق و راه راسـت   

 )63 :2535، نعمت االله(شاه 

18 .  
 آن كه ولي خداست آيت او انماست   آيت او انماست آن كه ولي خداست
 بنده درگاه او سيد هـر دو سراسـت     مدعي اين طريق رهرو راه خطاست

 )همانجا(

19 .  
 هم ولايت فداي والي كن   از علـــي ولايـــت جـــو

 )579 همان،(

20 .  
 محمد است و علـي يادگار    نعمت االله هست پيـر ولـي  
 مؤمن پاك و خصم معتزلي   رافضي نيستم ولـي هسـتم  
 بعد از او پيـرو علـي ولـي      مذهب جد خويشـتن دارم 

 )689 همان،(

21 .  
 كه كس نبي نشده تا نگشته است ولـي    به حق آل محمد به روح پاك علي (ع)
 مواليانــه طلــب كــن ولــي ولاي علــي   ولي به ولايت كسي كـه تـابع اوسـت   

 )همانجا(
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22 .  
 نعمت االله نعمتي شايسته از احسان اوست   انـد  گرچه عالم از عطاي نعمت االله مـنعم 

 )717، همان(

23 .  
ــا       نيست مؤمن هر كه دارد با علي يك مو خلاف ــابع آل عب ــا و ت ــو م ــو چ ــؤمن ش ــار م  ي

 )717، همان(

24 .  
 اند و نور حيدر آفتاب ديگران چون سايه   هر كه از سرّ علي نور ولايت ديد گفت

 )724، همان(

اي هـم بـه    . البته ادامه57/ 1ج :1422اين حديث در مجامع حديثي اهل سنت آمده است (بخاري، . 25
رسـاند: مسـلم    دارد كه ديگر آن معناي مـورد اسـتفاده شـاه نعمـت االله را نمـي     » يوم القيامه«صورت 

 ).586/ 2: جتا نيشابوري، بي

حديثي اهل سنت و شيعه اين حديث مطلقا وجود ندارد، فقط در منابع صـوفيانه و  در مجامع معتبر . 26
 ).186 :1422 توان اين حديث را ديد (حافظ برسي، غاليانه و متأخري همچون مشارق انوار اليقين مي

27 .  
ــور واحــد  ــي از ن ــا عل ــد ب  درون صــد هــزاران پــرده بودنــد   محم
ــودند    چو مهر و مه كه بيرون آيد از ابـر  ــا برگش ــاب از روي زيب  نق
 بــه مــا نــور خــدا ظــاهر نمودنــد   دو مظهر بوده در اظهار يـك نـور  

  )99 :1340(شاه داعي، 

شود به خاك كه پدر خاك، علي است ـ عليه السلام  اين چهل مراتب را كه نام برديم همه ظاهر مي«. 28
مقام رسد، ولايت و نبوت يكي شود؛ زيـرا  خوانند. هرگاه كه به اين  ـ و او را ابوتراب از براي آن مي

شـاه نعمـت االله،   » (كه ولايت و نبوت يكي است و ولايت، باطن نبوت است و نبوت، ظاهر ولايـت 
 ).133 - 132 /1ج :1340

29 .  
 منكر آل رسول دشمن دين خداسـت    هر كه ز اهل خداست تابع آل عباست

 )62 :2535(شاه نعمت االله 
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30 .  
 جان علي ولي در حرم كبرياسـت    دلم را دواستدوستي خاندان درد 

 )همانجا(

31 .  
ــين  ــود ز آل حســ ــت االله بــ  در همه جا چو بوالحسن، حسن است   نعمــ

  )134 :2535 (شاه نعمت االله،

 بين و بنگر آفتاب اي از نور او مي ذره   نعمت اللهم ز آل مصطفي دارم نسب
  )725، همان(

32 .  
 گــر مريــد آل پيغمبــر شــوي   خوريبر مراد از نعمت االله بر 

  )704، همان(

بايد كه چون نمد در پوشي، «ورزد:  درويش طبسي هم بر تبعيت هر صوفي از اهل بيت تأكيد مي
 ).498 :1351(طبسي، » در متابعت اولاد مصطفي و مرتضي، مستقيم و ثابت و راسخ باشي

ركن نبـوت كـه عتـرت حضـرت      محمد، صورت فوقيت حق است در عالم ظاهر و از وي چهار«. 33
اند: اول علي كه صورت قلب است و فاطمه، صورت عقل است و حسن، صورت روح است  رسول

انـد و آن زيـن    و حسين، صورت نفس است و از ايشان بر چهار امام ديگر كـه چهـار ركـن اسـلام    
 العابدين، صورت قلب است و محمد باقر، صورت عقل است و جعفر صادق، صورت روح است و

اند و آن محمـد   موسي كاظم، صورت نفس است و از ايشان بر چهار امام ديگر كه چهار ركن اسلام
تقي، صورت قلب است و علي نقي، صورت عقل است و حسن عسـكري، صـورت روح اسـت و    

 ).316 /3ج :1340 (شاه نعمت االله،» محمد مهدي، صورت نفس است

34 .  
 ل در دامن آل عبا بايد زدندست د   دم به دم از ولاي مرتضي بايد زدن

 )76 :1337 (نوربخش،

35 .  
 پــنج نوبــت بــر در دولتســرا بايــد زدن   در دو عالم چارده معصوم را بايد گزيد

 )همانجا(
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36 .  
ــيد   ــي پرس ــر كس ــر اثناعش  در پي نام و وصف جمله بپوي   گ
 علي بن حسين و بـاقر جـوي     مرتضي و حسن حسين و دگر

 نقي و عسكري و قـائم گـوي     تقـي  صادق و كاظم و رضـا و 
 )84 :1339(حكمت، 

37 .  
ــم اســت    چون به هر دوري وليـي قـائم اسـت    ــايش دائ ــا قيامــت آن نم  ت
 از علي است خواه عمر نسل از خواه   پس امـام حـي قـائم آن ولـي اسـت     

 )336 :1351(طبسي، 

همان نسب عالي سيادت وي دانسته شاه نعمت االله ولي را به تشيع، گرايش فرزام هم انگيزه اصلي . 38
 ).600 :1374است (فرزام، 

داد و توجـه بـه    اگر امير شاهرخ گريبان محبت و مودت به دست ولايت امير سيد نعمـت االله مـي  «. 39
رسيد، اما هنوز وقـت آن نيامـده    فرمود، گريبان محبت و مودت پادشاهان به دست ايشان مي كعبه مي

 ).334 :1351(طبسي، » بود

نويسد شاه نعمت االله چون شيعه را پيرو حقيقـي سـنت رسـول خـدا      آزمايش در نظري غريب مي. 40
  ).47 :1383ناميد (آزمايش،  دانست، خود را سني  مي

41. Jean Aubin 

نظام الدين محمود ملقب به الداعي الي االله در نيمه نخست سده نهم هجري در شيراز سـني نشـين   . 42
رود و دسـت ارادت بـه او    ه عزم ديدار شاه نعمت االله به كرمان مـي زيست. وي در آغاز جواني ب مي
دهد (حكمت، مقدمه ديوان شاه داعي، يه). او پس از ساكن شدن در شيراز به مرتبه شيخي طايفه  مي

رسد (همان، بو). وي چهل حديث از امام علي (ع) را به شعر درآورده است و آن را  نعمت اللهيه مي
ناميده است. از وي كليات اشعار و شانزده رساله فارسي به دست آمـده و بـه    يهترجمه الاخبار العلو
  چاپ رسيده است.

ها يكي از شاگردان و مريدان شاخص شاه نعمـت االله   ترين تذكره درويش محمد طبسي بنا بر قديم. 43
چاپ  پژوه به ). مجموعه رسائل او در يك جلد توسط افشار و دانش54 :1361 بوده است (ژان اوبن،

  رسيده است.
داند (صائن الدين،  صائن الدين تركه كه خود را از اهل سنت و جماعت و دشمن شيعه و معتزله مي. 44

اي كه مدعي ظهور عن قريب خاتم الولايه (حضرت مهـدي) هسـتند،    ) از پيدا شدن عده212 :1391
ده به مقارع تعريض و در اثناي مسافرت هرجا كه بدين طايفه (متصوفه مدعي) رسي«كند:  شكايت مي
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سـازند، يكـي    توبيخ متعرض ايشان شده و دو ركن از جمله آن رغايب كه آلت كمند سـاخته و مـي  
ظهور ولايت خاتم الولايه است كه گويند نزديك شده است و در اين دو سال خواهد بـود و اختيـار   

  ).253، همان» (عالم پيش درويشان خواهد بود
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