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Abstract 

Cultural semiotics, in its simplest terms, is not a type of research or exploration into 
culture, but rather a study of its hidden systems and intricate and complex issues. In 
cultural semiotics, culture is presented as a macro-sign system; therefore, this type 
of analysis is an activity that attempts to explain cultural actions in their social and 
individual aspects. On the other hand, human understanding of existence is an 
understanding that is programmed by culture and through linguistic and non-
linguistic signifying systems. These systems shape human social activities and 
actions. Hence, culture is a system that includes natural and artificial languages, arts, 
religions, rituals, etc. The words of Imam Ali (AS), which are collected in the noble 
book Nahjul-Balagha, have all these characteristics. Accordingly, the present study 
aims to examine the issue of sign, which plays a very important role in the 
intellectual communication between the speaker and the audience, from the aspect of 
cultural function in the Imam's aphorisms. To achieve this, an analytical-descriptive 
method has been used. The findings of the study indicate that in order to understand 
the Imam's words in the cultural dimension of signs, it is necessary to use thought 
and activate memory on the part of the recipient in order to discover their content. 
Open cultural signs are more extensive and flexible compared to closed spaces; 
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because the Imam did not limit these texts to a specific era, but rather the 
implications of these texts have spread throughout different eras. Therefore, these 
signs are limited only in specific cases. 

Keywords: Imam Ali (AS), Nahjul-Balagha, Semiology, Cultural Function. 
 
Introduction 

The more evolved a human being becomes, the broader the concept of culture 
becomes, because a human being is a cultural being who is distinguished by the 
characteristic of rationality and by his presence in various cognitive fields. The 
process of becoming human (humanity) has evolved from genetic adaptation to the 
natural environment to cultural adaptation from the past to the present. Culture is 
able to integrate diverse and different human phenomena, whether in the context of 
time or space. Culture is a system and structure of sign systems, regardless of 
whether these systems are linguistic, objective (objects), goods, ideas, values, 
emotions or symbols. Culture is the way in which these systems are analyzed in 
specific historical and anthropological conditions and, in a dynamic movement, give 
objective knowledge to the next. The cultural functional dimension of the sign is 
based on the principle that culture is one of the subjects of communication and 
semantic systems. Hence, culture is a mechanism that transforms disorder into order 
and, at the same time, a set of sign systems that interact between the past and the 
present, as well as between different cultures. 
 
Materials & methods 

The present study aims to examine the issue of signs, which play a very important 
role in the intellectual communication between the speaker and the audience, from 
the aspect of cultural function in the Imam's aphorisms. To achieve this, an 
analytical-descriptive method has been used. The findings of the study indicate that 
in order to understand the Imam's words in the cultural dimension of signs, it is 
necessary to use thought and activate memory on the part of the recipient in order to 
be able to discover their content. 
 
Discussion & Result 

In cultural studies, semiotics has a special place in the analysis of signifying 
behaviors and actions. In addition to the apparent and superstructured meaning, 
semiotics can also discover complex, underlying, and so-called implicit meaning. 
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This makes semiotics increasingly attractive to researchers in the field of cultural 
studies, because they are always seeking to search for and discover the hidden and 
deep-structured meanings of cultural phenomena and actions, along with their 
apparent and superstructured meanings. Many researchers in the field of cultural 
studies, such as Yuri Lotman and Vladimir Toporov in Russia, Umberto Eco in 
Italy, and others, have accepted the cultural functional dimension of signs. From 
their point of view, culture emerges when every function automatically becomes a 
sign for that function. Umberto Eco believes that: Culture selects some phenomena 
and gives them the role of signs, so that in appropriate circumstances they convey 
meaning. Thus, culture is a communicative model of knowledge and human 
interaction in the realm of signs. Saeed Alloush has also tried to link the sign with 
culture and believes that the study of culture should be based on the assumption that 
all cultural manifestations are systems of signs. So the basic concept of semiotics is 
"text", but the text is not limited to the linguistic message, but anything that carries a 
complete meaning, such as a ritual, a work of art or a ceremony, can be analyzed as 
a cultural text. The cultural functional dimension of signs considers culture as a 
dynamic system of significations through which meaning is constructed and 
transmitted in social interactions. This perspective provides an analytical tool for 
understanding how cultural concepts are formed and their role in organizing the 
human world. 
 
Conclusion 

In cultural studies, the scope of work is much broader than written works, which is 
what we usually deal with in literature; in general, cultural studies include the study 
of various aspects of culture. Cultural semiotics tries to introduce culture and 
cultural structures represented in cultural works and products so that all of these 
have become a very important part of the cultural treasure of nations, a subject of 
cultural research and study by researchers. Imam's aphorisms are among the 
narrations and texts that encompass all forms and methods of study, including 
modern criticism. These works are like a bubbling spring whose water never ends. 
Perhaps anyone who studies the rhetoric and expressive methods of the Imam will 
find it difficult to understand his intentions and recognize his intellectual views, 
except through the study of interpretative and historical books related to these texts. 
Because these are clearly different from other literary texts. The presence of legal 
signs in the Imam's aphorisms is very striking due to the fusion of his thought with 
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the divine law (which itself is a kind of legal code). These signs observe two basic 
criteria: allegory and interpretation and commentary. The communicative function 
of signs in the Imam's aphorisms is mainly based on argumentation, because 
argumentation is the strongest tool for influencing and persuading the audience. The 
Imam designed his argumentative method in a hierarchical manner (in terms of 
effect and power) in order to achieve persuasion through dialogue with the audience. 
Cultural signs in the Imam's wisdoms, compared to other areas, have a very high 
scope and flexibility. Because the Imam did not limit these texts to a specific era and 
time, but their meaning is extensive throughout the ages and periods. Only in a few 
cases are these signs dependent on specific conditions, and this indicates his inner 
state and hidden conscience. 
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگييعلو ةنام پژوهش
  1404 بهار و تابستان، 1، شمارة 16نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  دوفصل

  )ع(شناسيِ فرهنگيِ كلمات قصار امام علي  واكاوي نشانه
  *رمضان رضائي

  ***فهيمه يگانه ديزج ور ،**يداالله رفيعي

  چكيده
ترين مفاهيم خود، يك نوع تحقيق يا كندوكاوي در فرهنـگ   نشانه شناسيِ فرهنگي در ساده

در  تنيده و پيچيـده آن اسـت.   هاي پنهان و مسائل درهم نيست، بلكه تحقيق در مورد سيستم
كلان، مطرح مي شود؛ بنـابراين،   يا يك نظام نشانهنشانه شناسي فرهنگي، فرهنگ به عنوان 

هـاي اجتمـاعي و    كوشد اقدامات فرهنگي را در جنبـه  اين نوع تحليل، فعاليتي است كه مي
ها تبيين كند. از طرفي، درك انسان از هستي، دركي است كه توسط فرهنـگ و از   فردي آن

هـا و   هـا، فعاليـت   شود. اين نظام يريزي م گرِ زباني و غيرزباني برنامه هاي دلالت طريق نظام
كنند. از اين رو، فرهنگ يك نظام (سيستم) است  بندي مي هاي اجتماعي انسان را قالب كنش

شود. كلام امام علي (ع)  ها و... مي هاي طبيعي و مصنوعي، هنرها، اديان، آيين كه شامل زبان
را داراسـت. بـر همـين     ها كه در كتاب شريف نهج البلاغه گرد آمده است همه اين ويژگي

اساس جستار پيش رو قصد دارد مسأله نشانه را كه نقش بسيار مهمي در ارتباط فكريِ بين 
متكلم و مخاطب دارد از جنبه كاركرد فرهنگي در كلمات قصار امـام بررسـي كنـد. بـراي     

هاي پژوهش بيـانگر   رسيدن به اين از روش تحليلي ـ توصيفي بهره گرفته شده است. يافته 
ن است كه براي فهم كلام امام در بعد فرهنگي نشانه ها، نيازمنـد بـه كـارگيري انديشـه و     آ

فعال سازي حافظه از سوي دريافت كننده است تـا بتوانـد محتـواي آنهـا را كشـف كنـد.       
هاي فرهنگي باز در مقايسه با فضاهاي بسته، از گستره و انعطاف بيشتري برخوردارند؛  نشانه
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تون را محدود به يك عصر خاص بيان نكرده است، بلكه دلالت هاي اين چرا كه امام اين م
ها تنها در موارد خاصي  متون در طول اعصار مختلف گسترده شده است. بنابراين، اين نشانه

  محدود مي شوند.
 شناسي، كاركرد فرهنگي. امام علي(ع)، نهج البلاغه، نشانه ها: دواژهيكل

  
   مقدمه. 1

شـود؛ زيـرا انسـان     تـر مـي   شود، مفهوم فرهنگ نيـز گسـترده   تر مي يافتههرچه انسان تكامل 
هـاي مختلـف    موجودي فرهنگي است كه با ويژگي خردمند ورزي و با حضور در عرصـه 

شدن (انسانيت) از گذشته تاكنون، از سازگاري ژنتيكي  شود. فرآيند انسان شناختي متمايز مي
هاي متنوع  فته است. فرهنگ قادر است پديدهبا محيط طبيعي به سازگاري فرهنگي تحول يا

و متفاوت انساني را، چه در بستر زمان و چه در بستر مكان، يكپارچه كند. فرهنـگ نظـام و   
ها زباني، عيني (اشياء)، كالاهـا،   اي است، فارغ از اينكه اين نظام هاي نشانه ساختاري از نظام

ها در  اي است كه در آن، اين نظام نگ شيوهها، احساسات يا نمادها باشند. فره ها، ارزش ايده
شوند و در حركتي پويا، به دانـش بعـدي    شناختي خاصي تحليل مي شرايط تاريخي و انسان

  بخشند. عيني مي
بعد كاركرديِ فرهنگيِ نشانه بر اين اصل استوار است كه فرهنـگ يكـي از موضـوعات    

فرهنـگ سـازوكاري اسـت كـه      شـود. از ايـن رو،   هاي معنايي محسوب مي ارتباطي و نظام
اي است كـه   هاي نشانه اي از نظام كند و در عين حال، مجموعه نظمي را به نظم تبديل مي بي

  هاي مختلف در تعامل است. ميان گذشته و حال و نيز ميان فرهنگ
  

  بيان مسأله 1.1
جايگـاه  دلالـت گرانـه،   ي در مطالعات فرهنگي، نشانه شناسي در تحليل رفتارها و كنش ها

پيچيـده،   يو روسـاختي، معنـا   يظاهر يدارد. نشانه شناسي ميتواند علاوه بر معنا يويژه ا
زيرساختي و به اصطلاح ضمني را هم كشف كند. ايـن موضـوع، باعـث مـي شـود نشـانه       
شناسي بيش ازپيش، توجه پژوهشگران حوزه مطالعات فرهنگي را به خود جلب كند؛ زيـرا  

 يستوجو و كشف معاني پنهان و ژرف ساختي پديده ها و كنشـها آن ها همواره به دنبال ج
  فرهنگي، در كنار معاني آشكار و روساختي آنها هستند.

بسياري از پژوهشـگران حـوزه مطالعـات فرهنگـي، ماننـد يـوري لوتمـان و ولاديميـر         
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توپوروف در روسيه، اومبرتو ايكو در ايتاليا و ديگران، بعد كاركردي فرهنگـي را بـراي   
صـورت   آيد كه هر كاركردي به ها، فرهنگ هنگامي پديد مي اند. از نگاه آن انه پذيرفتهنش

فرهنـگ  «اي براي آن كاركرد تبديل شود. اومبرتو ايكـو معتقـد اسـت:     خودكار به نشانه
اي كـه در شـرايط    گونه دهد، به ها نقش نشانه مي گزيند و به آن ها را برمي برخي از پديده

) بـدين ترتيـب، فرهنـگ الگـويي     13: 2005(ايكـو،   »دهند. نتقال ميمناسب، معنايي را ا
هاست. سعيد علوش نيز كوشيده است  ارتباطي از دانش و تعامل انساني در قلمرو نشانه

تا نشانه را با فرهنگ پيوند بزند و معتقد است كه مطالعه فرهنـگ بايـد بـر ايـن فـرض      
: 1985هـا هسـتند. (علـوش،     از نشـانه هايي  استوار باشد كه تمامي مظاهر فرهنگي، نظام

است، اما متن تنها به پيـام زبـاني محـدود     "متن"شناسي،  اي نشانه ) پس مفهوم پايه118
شود، بلكه هر چيزي كه معنايي كامل را حمل كند، مانند يك آيين، يك اثر هنري يا  نمي

  عنوان متن فرهنگي تحليل شود. تواند به يك مراسم، مي
هـا در نظـر    عنوان سيستمي پويـا از دلالـت   ها، فرهنگ را به نگي نشانهبعد كاركردي فره

شـود. ايـن ديـدگاه،     گيرد كه از طريق آن، معنا در تعاملات اجتماعي ساخته و منتقل مي مي
بنـدي   ها در نظم گيري مفاهيم فرهنگي و نقش آن ابزاري تحليلي براي درك چگونگي شكل

  دهد. جهان انساني ارائه مي
جستار پيش رو به واكاوي نشانه شناسيِ فرهنگيِ كلمات قصار امام علي (ع) مي پردازد 
با طرح اين پرسش كه نشانه شناسي فرهنگي در كلمات قصار امام چـه كاركردهـايي دارد؟   

بـراي پاسـخ بـه ايـن     تحليل نشانه شناسي فرهنگي چه نقشي در فهم پيام كلام امـام دارد؟  
  از شيوه تحليلي ـ توصيفي بهره گرفته شده است. پرسش و براي تبيين موضوع

  
  تحقيق ةپيشين 2.1

كتاب گرانسنگ نهج البلاغه در دوره معاصر بسيار مورد توجه پژوهشگران قرار گرفته و هر 
اند. جنبه نشانه شناسـي نيـز    هاي آن را كاويده هاي روز برخي از جنبه كدام با توجه به دانش

شـود تـا خواننـدگان     جا برخي پژوهش هاي مشابه آورده مـي يكي از آن موارد است. در اين
  گرامي، خود متوجه تفاوت جستار حاضر با آثار مشابه شوند.

، »نشانه شناسي حق و باطل در نهـج البلاغـه از ديـدگاه گريمـاس    «هيبت االله كمالي، . 1
رنـده  ) دانشگاه بوعلي سينا، در اين پايان نامه، نگا1391پايان نامه كارشناسي ارشد، (

، 125، 109، 91، 83، 27، 3، 1خطبـه (  9به بررسي مصداق هـاي حـق و باطـل در    
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) پرداخته و اين موضوع را با توجه به الگوي آلژريداس ژولين گريمـاس   192، 160
 .است شناسي وي مورد بررسي قرار داده شناس فرانسوي در قالب مربع نشانه نشانه

، مجلـه  »ل فرامتني برخي از كنايات نهـج البلاغـه  نشانه شناسي و تحلي«عباس اقبالي، . 2
. در اين مقاله همان طور كه از عنـوان آن  18) شماره 1396حديث پژوهي سال نهم (

وهم  «پيداست به بررسي و تحليل فرامتني تعابير كنايي،  ولُ  «، »للـّه أبـ و » هبلـَتهم الهبـ
غــه پربســامدند پرداختــه كــه در متــون روايــي و خطــب نهــج البلا» ثكَلتَـك أمُــك «

 است.  هشد

با  يعلو يها در آموزه ياجتماع يشناس نشانه نديفرآ يبررس«و همكاران،  ينظر يعل. 3
 ،ي، مجلـه پژوهشـنامه علـو   »و آداب معاشـرت  تيبر هو هيالبلاغه با تك بر نهج هيتك
در نهج  ياجتماع يشناس نشانه نديفرآ يپژوهش به بررس ني، در ا19)، شماره 1398(

 .و آداب معاشرت پرداخته اند تيبر دو مقوله هو هيالبلاغه با تك

نهـج   53نشانه شناسي مفهوم عـدالت در نامـه ي   «بهزاد مريدي و روح االله صالحي، . 4
، دومين همايش ملي نهج البلاغـه در آراء و انديشـه هـاي    »البلاغه از ديدگاه سوسور

وضوع بر اساس روابط همنشيني و جانشيني )، در اين مقاله، م1401اسلام شناسان، (
 نهج البلاغه بررسي شده است. 53و تقابل ها و كشف مدلول هاي عدالت در نامه 

تحليل شخصيت مالك اشـتر و عمـروبن عـاص در نهـج     «فهيمه قرباني و همكاران، . 5
، مجله پـژوهش هـاي   »البلاغه (با توجه به نظرية نشانه شناسي اجتماعي پي يرگيرو)

هاي شخصيتيِ مثبت و   ، نگارندگان به بررسي شاخصه72) شماره1402البلاغه، (نهج 
شناسـانه    البلاغه با نگاهي نشانه  در نهج» مالك اشتر و عمروبن عاص«منفي شخصيت 
 يرگيرو پرداخته اند. شناسي اجتماعي پي  از ديدگاه نشانه

 35  ان خطبـه شناسـي رمزگ ـ  خـوانش نشـانه  «گل افـروز محبـي و رحمـان نـوازني،     . 6
، مجله پژوهشهاي زبـان  »البلاغه (بر اساس الگوي رمزگان پنج گانه رولان بارت) نهج

گانـه   هـاي پـنج   ، در اين مقاله به بررسي و واكاوي رمزگان9) شماره 1404شناسي، (
 پرداخته اند. 35هرمنوتيكي، كنشي، معنايي، نمادين و فرهنگي در خطبه 

رندگان اين جستار، پژوهش هاي صـورت گرفتـه   روشن است كه بر اساس بررسي نگا
  بر پايه نشانه شناسي است نه نشانه شناسيِ فرهنگي. 
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  ضرورت و اهميت پژوهش 3.1
اي صورت كلان و  رشته مطالعات نشانه شناسي فرهنگي، به عنوان يك حوزه مطالعات ميان
عقيـدتي و   هـاي دينـي،   به صورت خرد در حوزه ديني، به بررسـي علائـم، نمادهـا و پيـام    

گيـري   پردازد. اين مطالعات به دليل اهميت نقـش فرهنـگ در شـكل    فرهنگي در جامعه مي
اي  هويت ديني و ملي، روابط اجتماعي و برقراري ارتبـاط بـين افـراد، داراي اهميـت ويـژه     

هـا، باورهـا،    تري از فرهنگ توانيم به درك عميق هستند. با كمك نشانه شناسي فرهنگي، مي
هـاي اجتمـاعي و فرهنگـي     هاي مختلف دست يابيم و درك بهتري از پديده شعقايد و ارز

داشته باشيم. بنابراين بررسي و تحليل و بازخواني نهج البلاغـه و كـلام امـام (و در حالـت     
جزئي تر آن كلمات قصار) به طور كلي از منظـر نشـانه شناسـي فرهنگـي يـك ضـرورت       

مي است و جستار حاضر به عنـوان يـك   هاي متعدد عل واضحي است. و لازمه آن پژوهش
  قطره از درياست.

 
  بحث و بررسي. 2

  شناسي فرهنگي نشانه 1.2
هـاي   شناسي فرهنگي از زماني استفاده شد كه ارنست كاسـيرر برخـي نظـام    اصطلاح نشانه

توصيف كرد و ادعا كـرد كـه صـورت     "صورتهاي نمادين"اي بخصوص را با عنوان  نشانه
دهند. نشانه شناسي فرهنگـي زيـر    فرهنگ آن جامعه را تشكيل مي هاي نمادين يك جامعه،

) 367 :1391شاخه نشانه شناسي است كه موضوع آن فرهنگ است.(گل احمـر و شـهبازي،  
اي در يـك   هـاي نشـانه   يكي از وظايف نشانه شناسي فرهنگي از ديد كاسيرر مطالعـه نظـام  

با توجه به مشـاركتي كـه در فرهنـگ     برند) فرهنگ (به معنايي كه هردر يا تايلور به كار مي
  باشد. دارند مي
شناسـي فرهنـگ    شناسي متني نيست؛ بلكه نشـانه  شناسي يوري لوتمان دقيقاً نشانه نشانه

انـد،   هايي كه به منزله ابزارآلات آن فرهنـگ  ها باشد، متن ارتباط با متن تواند بي است كه نمي
هـا   نگ هستند؛ به ايـن سـبب كـه مـتن    هاي فره ها منبع اصلي خود توصيفگري چرا كه متن

دارند كه زندگي و رفتار كساني را كه به يك فرهنگـي تعلـق    الگوهايي از معنا را عرضه مي
سازد. متن براي لوتمـان مؤلفـه اصـلي، واحـد فرهنـگ اسـت و        دارند، مشروط و مقيد مي

تواند به مثابه مـتن لحـاظ شـود؛     كند، مي هرآنچه كه در فرهنگ نقشي مهم و دلالتي ايفا مي
خواه يك فيلم سينمايي باشد يا يك سازه معماري، يك نقاشي يا يك آئين مذهبي و غيـره.  
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گويد و بـدين   هاي فرهنگي سخن مي ها به عنوان كاركردهاي فرهنگي و اندام لوتمان از متن
بيان وي، يـك   آيد و به وسيله امكان تعميم تعريف يك متن به مقولات آن چناني فراهم مي

رمان بودن، يك فيلم بودن يا يك نيايش بودن به معني انجام يك كاركرد فرهنگي مشخص 
و انتقال يك معناي كلي است. بدون سازماندهي و تخصيص فرهنگي؛ هيچ متنيتـي دركـار   

  )79: 1396نيست. (سرافراز و همكاران، 
زيـرا انسـان موجـودي    شـود؛   تر مـي  يابد گسترده مفهوم فرهنگ هرچه انسان تكامل مي

هاي مختلف معرفتـي و شـناختي    فرهنگي است كه با رجحان عقل و فراخي خرد در حوزه
ممتاز است. فرايند انسانيت كه از ديرباز آغاز شده، از سازگاري ژنتيكي با محيط طبيعي بـه  

) درك انسان از جهان، دركـي اسـت   9: 2007سازگاري فرهنگي تحول يافته است. (كوش، 
شود. اين  هاي دلالتي زباني و غيرزباني آن برنامه ريزي مي فرهنگ و از طريق نظام كه توسط

كننـد. بنـابراين، فرهنـگ     هاي اجتماعي، انسان را قالب بنـدي مـي   ها و كنش ها فعاليت نظام
شـود.   هـا و... مـي   هاي طبيعي و مصنوعي، هنرها، اديان، آيين ساختاري است كه شامل زبان

اي است  كليت پيچيده«كند:  ادوارد تيلور فرهنگ را اينگونه تعريف مي )267: 2002، زغينة(
كه دانش، باورها، هنرها، اخلاقيات، قوانين، عادات و ديگر تواناييهاي اكتسابي انسـان را بـه   

) از ايـن رو،  8: 2003فان لون، و زيودين سـاردار  »( گيرد. عنوان عضوي از جامعه در بر مي
هاي متنوع و متفاوت انساني را دارد، خواه اين تنوع و  ازي پديدهفرهنگ توانايي يكپارچه س

اي است، فارغ از ماهيت اين  هاي نشانه تفاوت در زمان باشد يا مكان. فرهنگ نظامي از نظام
اي اسـت   ها، احساسات يا اشارات). فرهنگ شيوه ها، ارزش ها (گفتار، اشيا، كالاها، ايده نظام

شوند و  اي در شرايط تاريخي و انسانشناختي خاصي بازخواني مي هاي نشانه كه در آن، نظام
) جنبـه  1: 2005گيرنـد. (ايكـو،    بخشد، جـاي مـي   در حركتي كه به معرفت بعدي عيني مي

كاركردي فرهنگي نشانه بر اين امر تأكيد دارد كه فرهنـگ يكـي از موضـوعات ارتبـاطي و     
نظمـي را بـه نظـم تبـديل      است كـه بـي  هاي دلالتي است. بنابراين، فرهنگ سازوكاري  نظام
اي است كه ميان گذشته و حال و نيز  هاي نشانه اي از نظام مجموعه«كند و علاوه بر اين،  مي

   )164:  2007العبد،  أسامة» (ميان فرهنگهاي ديگر گشوده و تعاملي است.
 اين جنبه كاركردي از سوي بسياري از انديشـمندان ماننـد يـوري لوتمـان و ولاديميـر     

: 2009توپوروف در روسيه، اومبرتو اكو در ايتاليا و ديگران پذيرفتـه شـده است.(اسـكندر،    
گيرد كه هر كاركردي به طور خودكار  ) از نگاه اين متفكران، فرهنگ زماني شكل مي64- 63

گزيند و  ها را برمي فرهنگ، برخي پديده«گويد:  اي از آن كاركرد تبديل شود. اكو مي به نشانه
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 »كننـد.  كند كه در شرايط مناسب، چيزي را بازنمايي مي هايي را محول مي نقش نشانه به آنها
) بدين ترتيب، فرهنگ الگويي پيوسته از دانش بشـري و تعامـل انسـاني در    2005:1(ايكو، 

) از اين منظـر، سـعيد علـوش كوشـيده     143: 2005هاست.(كوبلي وليتساجانز،  حوزه نشانه
ند زند و آن را مطالعه همه وجوه فرهنگي بر پايـه فـرضِ ايـن    است نشانه را با فرهنگ پيو

  )118: 1985اي در واقعيت تعريف كند. (علوش،  هاي نشانه وجوه به مثابه نظام
در حقيقت، مباني نشانه فرهنگي و جنبـه كـاركردي آن عمـدتاً از فلسـفه ماركسيسـتي      

هـايي دلالتـي    و نظـام هاي فرهنگي را موضوعاتي ارتبـاطي   سرچشمه گرفته است كه پديده
داند. از ديد طرفدارانش، فرهنگ چيزي جز نسـبت دادن كـاركرد بـه اشـياي طبيعـي و       مي

اي ارتبـاطي ـ سـازماني بـراي انتقـال اطلاعـات در        نامگذاري آنها نيست و بدينسان، حوزه
  )2: 2020جامعه انساني است.(سعد االله، 

دانند.  مكتب نشانه شناسي مسكو مي نبرخي اين رويكرد كاركردگرايانه به نشانه را مرهو
مفهومِ بنيادينِ نشانه شناسي، متن است و متن نزد آنها تنهـا بـه پيـام    «اين گروه معتقدند كه 

شود، بلكه شامل هر چيزي است كه معنـايي يكپارچـه دارد؛ ماننـد يـك      زباني محدود نمي
متنـي شـعري يـا منثـور،      توانـد  ) فرهنگ مي76: 2010(المرابط، » آيين، اثر هنري و غيره...

هايي كه رابطه فرهنگ  اي كامل از متون باشد، بسته به رمزگان بخشي از يك متن يا مجموعه
) بدين ترتيب، دايـره توليـد   76- 77كنند.(همان :  با متن و رابطه متن با فرهنگ را تعيين مي

هـاي   ام پديـده ها و ابعاد كاركردي آنها گسترش يافته است. از نگاه ايـن ديـدگاه، تم ـ   نشانه
گري است كه در  ها و نمادهاي دلالت جهان، مخلوقات و دستاوردهاي بشري آكنده از نشانه

گيرنـد كـه توانـايي يكپارچـه سـازي       هاي كلي چندگانه و مرتبطي جاي مي چارچوب نظام
) بر اين اسـاس، فرهنـگ شـامل سـه     60: 2008هاي متنوع انساني را دارند.(سرحان،  پديده

ربرگيرنــده عمــوم آحــاد جامعــه)، تخصصي(شــامل افــراد محــدودي بــا ســطح: عمومي(د
هاي خاص) و بنيادي(داراي مفاهيم و پذيرش هـاي عميـق تـر نسـبت بـه فرهنـگ        ويژگي

  عمومي و فرهنگ تخصصي) مي باشد.
  

  بعد كاركرديِ فرهنگيِ نشانه 2.2
همـه بـه    بـا يشده است كه تقر فيتعر يمتنوع هاي¬انيكاركرد به ب ،يدر علوم اجتماع

در  »ياجتمـاع  هاي¬ساخت اي ها¬دهيپد ينيو آثار ع جينتا: «گردند¬يبازم فيتعر كي
 اي ـعمـل (  اي ـوجـود و  « ينـوع  جـه ينت ايكاركرد عبارت است از حاصل  ،يكل انيب كي
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 يچـون الگوهـا   يريلمـس ناپـذ   هـاي ¬دهي ـو از جمله پد اءياش ايحركت) اشخاص و 
 ني ـ) در ا679: 1376هاست. (گولـد و كولـب،   -و نگرش يگروه يساختارها ،يفرهنگ
و  انيقابل ب يخواه از لحاظ نظر اي¬جهياشاره دارد، نت »جهينت« يكاركرد به نوع ف،يتعر

 اسـت  نيا يقابل استنتاج. مسئله اساس ايقابل مشاهده  ياز لحاظ تجرب ايمورد انتظار و 
بنا به  ياست انتظار آن رود و حتكه ممكن  شود¬يم يتلق شامديبه منزله پ جهينت ايكه آ

جهـات   از،ي ـكـه شـرط، ن   شـود ¬يكه فرض م نيا ايباشد  »يضرور«مورد بحث صرفا 
 اي¬وهيشـناخته شـده را بـه ش ـ    يمنظـور  اي ـممكن است منطقا خواست، هدف،  ينظر

و  »كنـد ¬يم ـ اني ـب« اي ـ بخشـد، ¬يتحقق م دهد،¬يسازد، انجام م-يابزاروار برآورده م
  .»سازد¬يمجسم م«

: نخسـت در قالـب   شـود ¬يم ـ ينشانه در دو چشم انداز متجل ـ يفرهنگ يبعد كاركرد
مثـال، سـاخت مسـاجد     ي) برا187: 2007بسته. (لوتمان،  يباز و دوم در قالب فضا يفضا
 كي انيحيمس يبرا ساهايو ساخت كل شود،¬يفرهنگ محسوب م كيتمام مسلمانان  يبرا

و آن را  نگرند¬يم يگريچه فرهنگ خود به ددري از ها¬گروه نياز ا كيفرهنگ است. هر 
 دهي ـنام "بسـته  يفرهنـگ بـا فضـا   "اسـت كـه    يزي ـهمـان چ  نيا دانند؛¬يفاقد فرهنگ م

نگـاه   كي ـو معابد بـا   ساهاياعم از مساجد، كل يبه تمام اماكن عباد ي. اما اگر كسشود¬يم
  است. "باز يفرهنگ با فضا"نگرش نشان دهنده  نيواحد بنگرد، ا
هـا در خلـق ابعـادي بـا      يـابيم كـه نشـانه    ر كلمات قصار امام علي(ع)، درمـي با تأمل د

اند. چرا كه امام علي(ع) از يك نظام فرهنگـي جـامع    كاركردهاي فرهنگي ممتاز نقش داشته
گيرد. اين دوگانگي در نحوه به كارگيري  برخوردار است كه دو فضاي باز و بسته را دربرمي

اي كه هر مضمون با توجه بـه ماهيـت    مشهود است؛ به گونههاي ايشان  مضامين در خطاب
  مخاطب تنظيم شده است.

  
  انداز فضاي باز كاركرد فرهنگي در چشم 3.2

شـوند كـه بـر پايـه      در اين حوزه، فرهنگ و غيرفرهنگ به مثابه يك نظام واحد تلقـي مـي  
ن امر، تنوع اديان ) نمونه اي92: 2014، يفراخي، همزيستي و تعامل استوار است. (فهيم شيبان

شمارد، درحالي  داند و ديگران را فاقد فرهنگ مي در هند است. هر دين، خود را فرهنگ مي
  شود. كه همين تنوع اديان در هند از نگاه جهان خارج به عنوان يك فرهنگ شناخته مي
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 ها در اين فضا، بخشي از نامه امام علي(ع) بـه عبـداالله   از مصاديق كاركرد فرهنگي نشانه
وقد بلغني تنمرك لبني تميم، وغلظتـك علـيهم،   « بن عباس (والي بصره) است كه فرمودند:

: به من خبر رسيده كه ترجمه)18(نامه/» وإن بني تميم لم يغب لهمس نجم إلا طلع لهم آخر
اي  كني. بدان كه براي بني تميم هرگـاه سـتاره   با قبيله بني تميم با خشونت و تندي رفتار مي

  كند. اي ديگر طلوع مي تارهافول كند، س
امام در اين نامه، عامل خود را به رفتار نيكو مبتني بر احترام و فروتني با قبايل اصـيل و  

خواند. ايشان سه ويژگي بـراي   داراي پيشينه تاريخي همسو با اسلام (مانند بني تميم) فرامي
  شمارند: بني تميم برمي
در  شـود. دوم:  رود، رهبري ديگر جايگزين او مي هرگاه رهبري از ايشان از دنيا مي اول:

اي (چه در جاهليت و چه در اسلام) مغلوب دشمن نشدند؛ زيرا همـواره در   هيچ دوره
شجاعت و غيرت پيشتاز بودند. سوم: پيوند خويشاوندي نزديكي با بني هاشـم دارنـد؛   

  )317 /18ميرسد. (الخوئي، د.ت:  »ياس بن مضرَ«چرا كه نسب هر دو قبيله به 

خواست از يك سو به كارگزار خود و از سوي ديگر به عموم مردم اين پيام  امام (ع) مي
را القا كند كه قبيله بني تميم خاستگاه شجاعت و ظهور پيوسته مردان برجسته است. سخن 

اي ديگر برايشـان   كند مگر اينكه ستاره اي افول نمي بني تميم هيچ ستاره«ايشان كه فرمودند: 
، نشان دهنده اين است كه آنها در هيچ حد و مرزي متوقف نخواهنـد شـد و   »كند يطلوع م

اي تبديل شد كـه در ايجـاد    منبعي براي ظهور رهبريِ مستمر هستند. اين هماهنگي به نشانه
كاركرد فرهنگي با فضايي باز نقش داشت، بدين معنا كه بني تميم به خوشـنامي و سـيادت   

  .شان نزد همگان شناخته شد آوازهشهرت يافتند تا جايي كه 
شناخت گسترده امام نسبت به نسب قبايل و ارتباط گسترده ايشـان بـا آنهـا، در شـكل     
گيري فرهنگيِ افقي (زماني) نقش داشت. اين موضوع بيانگر شناخت پيوسته و مستمر امام 

سته اسـت،  كه نشان دهنده ظهور پيو» نجم«در طول زمان بوده است. اين معنا از طريق واژه 
توان گفت: توليد فرهنگي كه امام(ع) در انتقـال   بر اين اساس مي .شود به مخاطب منتقل مي

معنا به مخاطب به كار گرفت، با توجه به درهم تنيدگي عامل فرهنگي بين دو طرف، موفق 
به انتقال مدلول مورد نظر به مخاطب شد. بنابراين، اين نشانه ساختار واحدي را تشكيل داد 

  بخشد. ارزش واقعي بني تميم را تجسم مي كه
همچنين بعد كاركرديِ فرهنگيِ نشانه را در نامه امام(ع) به معاويـه كـه در پاسـخ بـه او     

وزعمت أني لكل الخلفاء حسدت، وعلـى كلهـم   «كنيم. ايشان فرمودند:  نوشتند، ملاحظه مي
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ظـاهر   شـكاة وتلـك   .عليك فيكون العذر إليـك  الجنايةبغيت، فإن يكن ذلك كذلك فليس 
  ترجمه: )28(نامه/» عنك عارها

شان كينه مندم. اگر چنين  ورزم و بر همه ...و گمان كردي كه من به همه خلفا حسد مي
كـه   باشد، جرم متوجه تو نيست تا عذرخواهي به سوي تو رود! و اين شـكايتي اسـت  

  ننگ آن آشكارا از تو دور است.

طريق استفاده امام(ع) از سخن شاعر در عبـارت   در اين متن، ابعاد كاركردي فرهنگي از
» ْلكها شكَاةٌتعار ْنكرٌ عتجلي يافتـه اسـت. بـا تأمـل در بسـتر فرهنگـي ايـن مـتن         » ظاه

معاويـه بهـره بردنـد؛ آنجـا كـه      يابيم كه امام(ع) از شعر ابوذؤيب هذلي در پاسـخ بـه    درمي
  گويد:  شاعر

 ظاهرٌ عنك عارها شكَاةُوتلك    وعيرهَا الواشـونَ أنَّـي أحُبهـا   
  )1/21:  1995(ديوان  الهذليين، 

: و عيبش ميگذارند بدگويان كه دوستش دارم... و اين شكايتي است كه ننگش از ترجمه
  »تو آشكار است

در قـالبي واحـد،    )توان گفـت: ادغـام دو مـتن (شـعر و كـلام امـام(ع)       از اين منظر مي
اي مسئله يعني رد  پرمعنايي را براي مخاطب پديد آورد كه به حل مرحلههاي فرهنگي  نشانه

  .ادعاهاي معاويه و تكذيب اتهام دشمني امام با خلفا، انجاميد
بر همين اساس، تسلط امام(ع) به مصاديق فرهنگي ديگر مانند شعر و به كارگيري آن در 

ايجاد كرد. از سـوي   موضوعي واحد، نوعي تعامل در مخاطب هنگام خوانش جزئيات متن
ديگر، اين دو متن وحدتي ساختاري پديد آوردند كه به ديدگاهي فرهنگي واحد منجر شد؛ 

  .شود تعبير مي» نظام فرهنگي يكپارچه«چيزي كه از آن به 
  هاي نماز آمده است: اي ديگر از امام(ع) به فرمانداران مناطق درباره زمان در نامه

أما بعد! فصلوا بالناس الظهر حين تفئ الشمس مثل مربض العنـز، وصـلوا بهـم العصـر     
في عضو من النهار، حين يسار فيها فرسخان، وصلوا بهم المغـرب   حيةوالشمس بيضاء 

حين يفطر الصائم، ويدفع الحاج، وصلوا بهم العشاء حين يتوارى الشفق إلى ثلث الليـل  
أضـعفهم ولا تكونـوا    صـلاة جه صاحبه وصلوا بهـم  والرجل يعرف و الغداةوصلوا بهم 

  )52(نامه/ فتانين
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  ترجمه:
اما بعد، با مردم نماز ظهر را زماني بخوانيد كه خورشيد از محل استراحت بز (ميـانگين  
روز) بگذرد، نماز عصر را وقتي كه خورشيد سـفيد و درخشـنده و در بخشـي از روز    

قي مانده، نماز مغـرب را هنگـامي كـه    است كه دو فرسخ (حدود دو ساعت) از روز با
گردد، و نماز عشا را زماني كـه شـفق    كند و حاجي از عرفات بازمي روزه دار افطار مي

(سرخي پس از غروب) تا يك سوم شب ناپديد شود. و نمـاز بامـداد را هنگـامى كـه،     
ان روشنى چندان باشد، كه كسى روى رفيق خود را بشناسد، و نماز را با آنان در حد تو

  از و در فتنه افتادنشان مگرديد.ناتوان ايشان بگزاريد و سبب كراهت آنان از نم

هاي نمازهاي واجب پرداخته و براي هر يـك معيـاري    امام(ع) در اين متن به بيان زمان
كنند. ايشان در اينجـا   مشخص كرده اند كه مردم بر اساس آن زمان هاي مقدس را تعيين مي

) آن 5/133: 1362اند. (ابن ميـثم البحرانـي،    اوقات نمازها قائل شدهتمايزي بدون ابهام بين 
  است:  به شرح زير معيارها

شـود و   اول: نماز ظهر به تنهايي در زمان متمايـل شـدن خورشـيد (زوال) خوانـده مـي     
  علامت آن، جايي است كه بزها براي استراحت ميخوابند (مربض العنز).

كه خورشيد هنوز باقي است و علامت آن، سـفيدي  دوم: نماز عصر به تنهايي در زماني 
  خورشيد است كه به زردي غروب نگراييده و همچنان زنده و تابان است.

شـود و علامـت آن،    سوم: نماز مغرب به تنهايي در هنگام غروب خورشيد خوانده مـي 
  افطار روزه دار و حركت از عرفات است.

شود و  ي (شفق) نخستين شب ناپديد ميچهارم: نماز عشاء به تنهايي در زماني كه روشن
  آخرين حد آن تا يك سوم شب است. علامت آن، ناپديد شدن شفق است.

شود كه فرد بتوانـد چهـره همـراهش را     پنجم: نماز صبح به تنهايي در زماني خوانده مي
  .تشخيص دهد و علامت آن، طلوع فجر دوم (سپيده صادق) است

رساند كه از طريق واژگـان موجـود در مـتن     نتيجه اي ميهاي زماني، ما را به  اين تعيين
، و »تـواري الشـفق  «، »فرسـخاً «، »حيـة بيضاء «، »مربض العنز«شود؛ واژگاني مانند  آشكار مي

هر يك از اينها از ديرباز دلالت هاي فطري داشته اند، اما وقتي ». الرجل وجه صاحبه معرفة«
ز قرار داد و لباس معناهاي آييني جديـدي بـه   امام (ع) آنها را در چارچوب تعيين وقت نما

آنها پوشاند، به نشانه هايي فرهنگي تبديل شدند كه ابعاد تـازه اي از مفهـوم زمـان نمـاز را     
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ريزي كردند. اين تحولات فطري و اكتساب معناهاي آيينـي توسـط واژگـان، بـه تولـد       پايه
  .هاي نشانه شناختي فرهنگي انجاميد دلالت

هـاي جديـد    هـايي بـراي مـدلول    نشانه شناسي فرهنگي، اين واژگان دالاز ديدگاه نظام 
هستند كه در تعيين وقت نماز نقش داشته و بـه مـرور بـه نظـامي پذيرفتـه شـده در ميـان        

هاي فرهنگي همسوست كه معتقدند  مسلمانان تبديل شدند. اين ديدگاه، با نگاه پيروان نشانه
كنـد   معه نقش دارد و آن را به افقي باز تبديل ميفرهنگ در تثبيت نظام اجتماعي و ديني جا

  .تواند با ديگر فرهنگها هماهنگ شده و به هدف مشترك دست يابد كه مي
شود، ماننـد ايـن    كلمات قصار امام ابعاد كاركردي فرهنگي نشانه ها به وضوح ديده مي

، فـانتهزوا فـرص   تمـرّ مـرّ السـحاب    والفرصة، والحياء بالحرمان، بالخيبة الهيبةقرنت «جمله: 
ترس قرين نوميدى است و شرم، موجب محرومـى اسـت و   «ترجمه: )21(حكمت/» الخير.

ايـن  » هاى نيكـو را غنيمـت شـمريد.    فرصت مى گذرد، چونان كه ابرها مى گذرند. فرصت
كند، چرا كه فرصت ها زودگذرنـد. امـام    سخن انسان را به استفاده از فرصت ها ترغيب مي

را همـراه  » محروميـت «(تـرس) و  » هيبـت «(ناكامي) را همراه » خيبت«(ع) در اين حديث، 
قرار داده و هر يك را مانعي براي رسيدن انسان به خواسته هايش معرفي كرده است. » حيا«

يابد كه امام با چينش واژگاني مانند هيبت، حيا، و محروميت، موانع علتّي  خواننده متن درمي
  .دارد هدفش بازميكند كه انسان را از  را ترسيم مي

شـان در مـتن، بـه شـكل گيـري نشـانه اي، بـا كـاركرد فرهنگـي           اين واژگان با ترتيب
تجلـي  » گذرد، پس فرصت ها نيك را دريابيد فرصت چون ابر مي«اند كه در جمله  انجاميده

يافته است. مفهوم فرصت در فرهنگ همه دوران ها روشـن اسـت، و ايـن وضـوح، بـراي      
امام (ع) بـراي نزديـك كـردن معنـا بـه       .ي فرازماني ايجاد كرده استمخاطب گسترده معناي

هاي طبيعت، بين واقعيت معنوي  سازي دانش او با استفاده از چشمه خواننده و كمك به غني
شود) پيوند داده  يابد) و واقعيت مادي (كه با گذر ابرها نمايان مي ها تجسم مي (كه با فرصت

ز با محوري عمودي پديد آورده است. به عبارت ديگـر،  و فرهنگي قابل توجه در فضاي با
هاي مثبت براي انسانِ آماده به تحـول   توان فضاي باز فرهنگي را به مثابه بياني از قابليت مي

اش دانست، همچنين شناخت پيوندهاي فرهنگي و پيشـرفته از طريـق    هاي زندگي در برنامه
  هاي فكري رو به رشد در جامعه دانست. توانايي

توقـوا  «و مصداق ديگري از كاركرد فرهنگي در كلمات قصار در اين فرموده امام است: 
البرد في أوله وتلقوه في آخره، فإنه يفعل في الأبدان كفعله في الأشجار، أوله يحرق، وآخـره  
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از سرما در آغازش بپرهيزيد و در پايـانش آن را بپذيريـد،   «ترجمه: ) 125(حكمت/» يورق.
سوزاند و پايانش بـرگ   ها مانند تأثيرش بر درختان است؛ آغازش مي ر بدنچرا كه تأثيرش ب

دارد.  ها مصون مي هاي بهداشتي است كه انسان را از بيماري اين حكمت از توصيه» آورد. مي
امام پيشگيري از سرما را در آغاز آن سفارش كرده، زيرا بدن انسان بر اساس شرايط اقليمي 

اي است، خواه گيـاه   شود و اين ويژگيِ هر جسم زنده ل سازگار ميمانند سرما، گرما و اعتدا
و هـوايي جهـان     هاي طبيعي و تغييـرات آب  باشد يا حيوان. امام (ع) بر ركن اساسي پديده

خواسته به مخاطب منتقل كنـد؛   اي تبديل كرده كه مي تكيه كرده و آن را به فرهنگي عمومي
تـر اطلاعـات بـه ذهـن      ال سـريع د به آنها باعث انتق ـهاي طبيعي و استنا زيرا تكيه بر پديده

  شود. مي  انسان
بودن و  كند كه انزوا، بسته اي پويا حركت مي سرشت انسان در دل هستي، در قالب رابطه

اي تعـاملي و   پذيرد. بنابراين، رابطه او با قلمرو زيستي طبيعت، رابطه بودن را نمي بعدي  تك 
: 2014تواند از نظر فرهنگي از آن جدا شود. (لوتمـان،   نمي ارتباطي با فضايي باز است و او

هاي آن، خود نمـودي   گوييم: اشراف و تسلط به طبيعت و پديده ). بر اين اساس مي19- 16
سوزاند و پايـانش   آغازش مي«از وجوه فرهنگي با فضاي باز است. پس، سخن امام (ع) كه 

هاي فرهنگيِ طبيعت هستي  حضار گنجينهاي را تجسم بخشيده كه در ا ، نشانه»آورد برگ مي
  سازي آن نزد مخاطب نقش داشته است. و برجسته

  
  كاركرد فرهنگي از منظر فضاي بسته 4.2
ها در اين فضا از طريق لنزِ خود فرهنگ، يعني از درون، با كاركردهاي فرهنگي جـاي   نشانه
شـود كـه در مقابـل آن     اي مشـخص ظـاهر مـي    فرهنگ به مثابه منطقـه «گيرند. در اينجا  مي

هايي ديگر قرار دارند كه به تاريخ، تجربه و فعاليت انساني خارج از آن منطقه تعلـق   واقعيت
) بنابراين، فضاي بسته فرهنگ، خودبسنده است و نيازي به غيـر  2007:187دارند. (لوتمان، 

بـه عنـوان   ) 75: 2010نظامي است. (المـرابط،   ندارد. اين فضا يك نظام است و غير آن، بي
دهند، بـراي   مثال، مناسك حج كه مسلمانان از سراسر جهان با تنوع قومي و مليتي انجام مي

دهـد. در مقابـل،    همه، فرهنگي در قالب يك نظام واحد، يعني طواف حول كعبه، شكل مي
  ها و رسوم، فاقد اين ويژگي فرهنگي هستند. ساير آيين
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يـابيم،   تش به معقل بن قـيس ريـاحي مـي   نمونه اين موضوع را در سخنان امام در وصي
اتق االله الذي لابد لك من لقائه، ولا منتهى لـك دونـه، ولا   «هنگامي كه او را به شام فرستاد: 

  ترجمه:) 12(نامه/» تقاتلن إلا من قاتلك، وسر البردين، وغور بالناس، ورفه في السير.
پاياني جز او وجـود   نقطهاز خدايي بترس كه هيچ راه گريزي از ديدار او نداري و هيچ 

جنگنـد و در دو زمـان سـرد (صـبح و عصـر)       ندارد. تنها با كساني بجنگ كه با تو مي
  گام باش. حركت كن، در روزهاي گرم با مردم به آرامي رفتار كن و در سفرها نرم

هاي طولاني براي رسيدن بـه هـدف    از عادات سپاهيان در برخي موارد، پيمودن مسافت
شود، اما  هاي سفر براي همگان فرهنگي عمومي محسوب مي بنابراين، زمان مورد نظر است.

هـاي خاصـي را بـا     اين فرهنگ از فردي به فرد ديگر متفاوت است. وقتـي امـام (ع) زمـان   
(دو زمان سرد) مشخص كرد، اين امر، ساختاري دروني، با فضـايِ بسـته   » البردين«عبارت 

ديگران در آن شريك نيسـتند. سـخن ايشـان     هاست و ايجاد كرد كه مختص فرهنگ نظامي
اي  هاي صبح و عصر دارد. تركيب اين دو ركن، نشانه اشاره به حركت در زمان» سر البردين«

را شكل داده كه كاركردي فرهنگي با بعدي خاص بين دو نفـر دارد كـه تحـت يـك نظـام      
به عنوان فرستنده به  اي كه امام اند. صرف اشاره واحد، يعني نظام سپاهي گري، گرد هم آمده

شونده) درباره حركت سپاه در زمان مشخصي داشت، بدون نياز بـه   معقل بن قيس (فرستاده
گيري دليل حركت در اين  جستجوي دلايل آن، توسط وي درك شد. اين درك سبب شكل

دو زمان خاص گرديد و اين شناخت محدود بين دو طـرف گفتگـو، بـه ايجـاد كـاركردي      
  كرد.  بسته كمكهنگي در فضاي فر

خـود  تواند فضـاي فرهنگـي درون مـتن را از طريـق بافـت مـتن        از اينجا، خواننده مي
زيرا فضايي كه متن در آن حركت مي كنـد، بـه زبـان و    ) 65: 1995مشخص كند الخضور، 
كنـد، مـرتبط اسـت. بـدين      اي كه با شكل شناختي خود حمل مـي  ساختار گفتمان فرهنگي

  .شود در فضاي گفتمان و پويايي آن اجتناب ناپذير مي ترتيب، نسبت بندي رويكرد
و «و در وصيت هاي امام به سپاهيان خود، پيش از رويارويي با سپاه صفين آمده اسـت:  

لاتهيجوا النساء بأذي، و إن شتمن أعراضـكم، وسـببن أمـراءكم، فـإنهن ضـعيفات القـوي،       
ات، وإن كـان الرجـل ليتنـاول    والأنفس، والعقول، إن كنا لنؤمر بالكف عنهن وإنهن لمشـرك 

  ترجمه: )14(نامه/» ، فيعير بها وعقبه من بعده.الهراوةبالفهر، أو  الجاهليةفي  المرأة
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زنان را با آزار برنينگيزيد، هرچند به عزت تان دشنام دهند و فرماندهان تان را سرزنش 
داشـتن از آزار آنـان   اند. ما همواره به باز كنند، زيرا آنان از نظر نيرو، نفس و خرد ناتوان

ايـم، هرچنـد آنـان مشـرك باشـند. مـرد در دوران جاهليـت زن را بـا          فرمان داده شده
  شدند. چوبدستي يا گرز ميزد، پس او و فرزندانش پس از او سرزنش مي

در اين بافت، امام (ع)، سپاه را از هرگونه تعرض به زنان و برانگيختن احساسات شـان  
توانند از خود در برابـر آزار دفـاع كننـد. امـام بـه       ز با زبان نمينهي كرده است؛ زيرا آنان ج

كند كه در عصر جاهليت وجود داشت، يعنـي كتـك زدن زنـان و رفتـار      اي اشاره مي پديده
خشن جامعه آن زمان با آنان. اين فرهنگ در روح و روان جامعه جاهلي ريشه دوانده بـود،  

وإذِاَ بشرَّ أحَدهم باِلأْنُثىَ ظلََّ وجهه ﴿اين را در آيه  پذيرفتند و قرآن كريم اما برخي آن را نمي
يمَكظ وهاّ ودوستصوير كشيده است.58(نحل/  ﴾م (  

زن در جاهليت تابع معيارهاي عرفي بود. ارتباط او با مرد، كاملا تصادفي و تحت نوسان 
لاف عصـر اسـلامي كـه    هاي خلق و خو و توانايي هر يك در شرايط مختلـف بـود، بـرخ   

انقلابي بزرگ پديد آورد و در پرتو آن، اصول انساني مـرتبط بـا تعيـين حقـوق زن و بيـان      
  .وظايفش تجسم يافت

يابيم كـه تشـخيص امـام از ايـن پديـده و محـدود كـردن آن بـه دوران          از اينجا، درمي
ت. ايـن  اي خـاص اس ـ  جاهليت، و نه ديگر دوره ها، فرهنگي با فضايي بسته بـراي جامعـه  

و اگـر مـردي در   «اي است كه در متن تجسم يافته و در سخن امام نمود دارد:  كاركرد نشانه
اين متن دال بر ضرب و شتم شديد و بيرحمانه ». جاهليت زن را با چوبدستي يا گرز ميزد...

زنان است. امام با اشاره به اين پديده خواسته است آن فرهنگ متحجر را كه با اصول اسلام 
ت     و ض وابط آن همخواني ندارد، به تصوير بكشد. بدين معني كه اگـر مـردم عصـر جاهليـ

چنين بوده اند و مسلمانان در برابر مشركان مأمور بـه خويشـتن دارى شـده انـد، در عصـر      
  ظهور اسلام و در برابر زنان مسلمان ناآگاه، به طريق اولى بايد خويشتن دارى نشان دهند.

فرهنگيِ بسته نشانه، در اين حكمت است كه مينمونه شاهد مثال براي ب آلة«فرمايد:  عد 
اين حكمت بـه  » ابزار رهبري، سعه صدر است«ترجمه: )176(حكمت/» الصدر سعة الرياسة

عنوان جرقه فكري كوتاهي است كـه معـاني متعـددي را در خـود جـاي داده اسـت. ايـن        
اه اين رياست، حقـي الهـي باشـد    نهد، خو حكمت پايه هاي نظام رياستي يكپارچه را بنا مي

مانند رياست پيامبران و امامان (عليهم السلام)، يا حقي بشري كه از طريق سـاز و كارهـاي   
دموكراتيك يا زور و ديكتاتوري تحقق يابد. تمامي اين انواع رياست ها نيازمنـد ظرفيـت و   



  1404، بهار و تابستان 1، شمارة 16سال  ،يعلو ةنام پژوهش  54

 

واسته و نيازهـاي  سعه صدر رئيس يا حاكم است تا بتواند كشور را با موفقيت اداره كند، خ
مردم را برآورده سازد و احتياجات شان را تأمين نمايد. رياست عرصه رقابت همه رقباست 

شود. بنـابراين،   و در نتيجه، عامل بروز اختلافات، جنگها و مخالفت هاي ديني و فكري مي
ها مهار شده و تحمل شوند و اصول صحيحي بـراي دفـاع از    ضروري است كه اين چالش

تر و سودمندتر پايه ريزي گردد؛ گاه با صلح و گاه بـا   هاي درست ا استفاده از شيوهرياست ب
جنگ، و تفاوت در به كـارگيري قـدرت در موقعيـت هـاي لازم، و نـرمش و سياسـت در       

كند. همچنين، هزينه كرد مالي و تحمل بـار سـنگين    مواقعي كه مصلحت عمومي اقتضا مي
امور و الزامات عمومي، رياست نيازمند سعه صـدر  مسئوليت ضروري است. براي همه اين 

هـا برخـوردار نباشـد،     هـا و ويژگـي   و گذشت و ايثار است و كسي كـه از ايـن شايسـتگي   
  )  21/253تواند در اداره امور پايدار و موفق باشد. (الخوئي، د.ت:  نمي

داراي اي را بـراي مـا ترسـيم كـرده كـه       اين متن (كلام قصار امام)، به طور كلي نشـانه 
گيرنـد،   كاركردي فرهنگي با فضايي بسته است؛ زيرا رهبراني كه زمام قدرت را به دست مي

مند باشـند، چـرا كـه ايـن ويژگـي تنهـا بـه         توانند از اين ويژگي سعه صدر و ايثار بهره نمي
گروهي خاص محدود شده است، يعني پيامبران و امامان اهل بيت (علـيهم السـلام). آنـان    

ده براي همه مردم بودند و افزون بـر ايـن، از قابليـت هـاي روانشـناختي و      اي گستر عرصه
راهبردي لازم براي اداره امور برخوردار بودند. از اينرو، امام (ع) اين حكمت را بيان فرمـود  

شـود و بنـابراين بايـد از سـعه      تا نقطه شروعي براي هر كس باشد كه عهده دار رياست مي
  .صدر برخوردار باشد

دواء مـنجح ، وأعمـال    الصـدقة «فرمايد:  ر سخنان ايشان، اين عبارت است كه مياز ديگ
بخـش   صدقه دارويي نجات«ترجمه:) 7حكمت/»(العباد في عاجلهم نصب أعينهم في آجلهم

صـدقه از  » است، و اعمال بندگان در دنيايشان، پيش چشمان شان در آخرت نمايـان اسـت  
رود كه در تحقق همبستگي اجتمـاعي بـين    مي منابع اقتصادي در حكومت اسلامي به شمار

اعضاي جامعه و تقويت پيوندهاي اجتماعي نقش دارد. صدقه حقـي بـراي فقـرا در امـوال     
نْ  خـُذْ ﴿ثروتمندان است و قرآن كريم به آن اشاره كرده است:  والهمِ  مـ رهُم  صـدقةًَ  أمَـ  تطُهَـ

ِتزُكَِّيهما وِلِّ بهصو ِهمَليإنَِّ ع َلاَتككَ صسيملع يعمس اللَّهو مَاز «ترجمـه: ) 103(توبـه/   ﴾نٌ له
اموال آنان صدقه اي بگير تا به وسيله آن، پاكشان سازي و رشدشان دهـي، و برايشـان دعـا    

بدين ترتيب، صـدقه از  » كن كه دعاي تو مايه آرامش آنان است، و خداوند شنوا و داناست.
ه اسلامي است و بر همين اساس، سـخن امـام (ع) كـه فرمـود:     مفاهيم فرهنگي ويژه جامع
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كند؛  اي با فضاي فرهنگي بسته ترسيم مي ، براي ما نشانه»صدقه دارويي نجات بخش است«
دهد، نيتش خالصانه و به دور از  دهند و نه هر كس كه صدقه مي زيرا نه همه مردم صدقه مي

اسـت، صـدقه را بـه عنـوان دارويـي      ريا است. تنها كسي كه نيتش خالص براي رضاي خد
  كند. كارآمد درك مي

رد كـه متقيـان را از رياكـاران    گي ـ اي قرار مي پس اين فرهنگ در چارچوب فضاي بسته
  سازد. مي  جدا

  
  گيري جهينت. 3

ات   كه به يمحدوده كار از آثار مكتوب، يعني چيز يدر مطالعات فرهنگ طور معمول در ادبيـ
مطالعـه دربـاره    يمطالعـات فرهنگ ـ  يطور كلّ تر است؛ به گستردهبا آن سروكار داريم، بسيار 

گيـرد. نشـانه شناسـي فرهنگـي سـعي دارد، فرهنـگ و        يوجوه مختلف فرهنـگ را دربرم ـ 
را معرفـي كنـد تـا همـه     فرهنگي بازنمايي شده در آثار و محصولات فرهنگي  يساختارها

مـورد كنكـاش و مطالعـه     ها به عنوان بخش بسيار مهمي از گنجينه فرهنگي ملـت هـا،   اين
  فرهنگي پژوهشگران قرار گرفته است.

كلمات قصار امام از جمله روايات و متوني است كه همه اشكال و روشهاي مطالعـاتي،  
اي جوشان است كه آب آن  گيرد. اين آثار همچون سرچشمه از جمله نقد مدرن را در بر مي

ه هاي بيـاني امـام مطالعـه كنـد، بـه      يابد. شايد هركس كه در بلاغت و شيو هرگز پايان نمي
شان پي ببرد، مگـر از طريـق    دشواري به درك مقاصد ايشان و تشخيص ديدگاه هاي فكري

مطالعه كتب تفسيري و تاريخي مربوط به اين متون. چرا كه اينها با متون ادبي ديگر تفـاوت  
  آشكاري دارد.

گي انديشه او با قانون الهي هاي حقوقي در كلمات قصار امام به دليل آميخت وجود نشانه
هـا دو معيـار    (كه خود نوعي قانون نامه حقوقي است) بسيار چشـمگير اسـت. ايـن نشـانه    

  كنند: تمثيل و تأويل و تفسير. اساسي را رعايت مي
ها در كلمات قصار امام، عمدتاً بر استدلال استوار است؛ چـرا كـه    كاركرد ارتباطي نشانه

يرگذاري و اقناع مخاطب است. امام روش استدلالي خـود را بـه   ترين ابزار تأث استدلال قوي
صورت سلسله مراتبي (از نظر تأثير و قدرت) طراحي كرده تا از طريق گفتگو با مخاطـب،  

  به اقناع برسد.
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ها، از گستره و انعطاف  هاي امام، در مقايسه با ديگر حوزه هاي فرهنگي در حكمت نشانه
يرا امام اين متون را محدود به عصر و زمانه خاصـي نكـرده،   بسيار بالايي برخوردار است. ز

بلكه معناي آنها در گذر اعصار و دوره هاي مختلف گسترده است. تنها در مواردي معدود، 
اند و اين نشان دهنده احوال درونـي و وجـدان نهفتـه     ها به شرايط خاصي وابسته اين نشانه

  ايشان است.
  

  نامه كتاب
  قرآن كريم.
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