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Abstract 

This research has studied the deliberate silences of Imam Ali (AS) which were 
influenced by political, social, cultural conditions, etc., using a descriptive-analytical 
method. The purpose of this research is to investigate the Imam's (AS) intentions in 
concealing the topics of his speech or in bringing his language closer to the common 
language of the people of his time. In social interactions between individuals, 
sometimes the speaker's lack of clarity in expressing a topic is interpreted as silence and 
as an unnatural sign in the discourse. Dennis Curzon divides this type of silence into 
four branches: conversational, thematic or thematic, textual, and situational silence. 
Thematic silence is referred to as silence in which, for various reasons, a topic remains 
hidden in speech, and such cases are often observed more in political speeches. Another 
part of this silence has a linguistic aspect that has led to a kind of brevity in speech and 
emphasis on ammunition. Ali ebn Abi Taleb, as a master orator and wise leader, left 
some topics unmentioned in his sermons, letters, and wisdoms, and this study has 
examined a limited number of these. The achievement of the present study is that his 
thematic silences have been expressed in the form of brevity, innuendo, simile, 
metaphor, allegory, allusion, and Arabic symbols to address important topics while 
maintaining the unity of the Islamic community and, in some cases, in harmony with 
common customs and language. 
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Introduction 

In a communicative process, various factors lead to the emergence of interactive 
silences. Sometimes these silences are voluntary, and sometimes they are imposed. 
Occasionally, silence dominates the speaker’s words, and at other times, a listener, for 
various reasons, tries to conceal their feedback and feelings, or the communication 
environment is such that silence is considered a mandatory act or a sign of an 
individual’s politeness. Deniss Curzon has examined this type of linguistic silence in 
four categories: conversational, topical, textual, and situational. From his perspective, 
among these four types, the topical or thematic type stands out with one characteristic: 
while the other three types of silence occur in time, this type of silence exists within the 
discourse itself, motivated by expediency or self-interest, and involves discussing topics 
in a veiled manner, without any pause in the flow of speech. 

In this research, by selecting chosen excerpts from the discourse of Ali (PBUH), we 
have focused on examining Curzon’s thematic silences, taking into account the political, 
social, and cultural contexts of that era. “The society that Ali (PBUH) became its 
guardian and caliph 25 years after the disappearance of the Prophet Muhammad 
(PBUH) was a sick, corrupt, and strife-ridden society. He accepted a caliphate which, in 
his luminous words, was less valuable than the snot of a goat and patched shoes” 
(Haddadzadeh, 2017: 53). Undoubtedly, leading such a society requires a 
comprehensive, precise, and all-encompassing plan to best implement the two 
fundamental principles of the Alawite government: acting according to the Qur’an and 
the Prophet’s Sunnah, and establishing justice. 
 
Materials and Methods 

This research was conducted using an analytical-descriptive method. In this research, 
we have examined Curzon’s thematic silence in the valuable work Nahj al-Balagha, and 
we have investigated the positions of meaningful textual silences with regard to 
political, cultural, social, and other contexts. 
 
Discussion and Results 

The research findings clearly indicate that Denis Curzon’s concept of thematic silence 
was profoundly relevant and frequently employed during the caliphate of Imam Ali 
(PBUH), given the prevailing socio-political conditions of his era. In these instances of 
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thematic silence, Imam Ali strategically utilized a rich array of rhetorical devices such 
as similes and metaphors, allegories, allusions (including Quranic and poetic 
references), and various Arabic cultural symbols. These sophisticated linguistic and 
communicative strategies allowed him to address critical and sensitive issues without 
explicitly stating them, thereby navigating complex societal tensions and, most 
importantly, preserving the unity and cohesion of the Islamic community. This 
deliberate, veiled communication served as a masterful tool for a leader facing immense 
challenges, enabling him to convey profound messages while maintaining social 
harmony and avoiding further discord. 
 
Conclusion 

“Ali ebn Abi Taleb", as an unparalleled model in the realm of oratory, considering the 
critical conditions of the post-Prophet Islamic society (PBUH), expresses many topics 
indirectly. This explicit expression, which is done by the individual’s choice, is known 
as thematic silence. This type of silence, due to political conditions, cultural contexts, or 
unmarked vocabulary, carries a hidden meaning without causing any flaw in the 
thinker’s or speaker’s thought and speech. This kind of silence does not imprison the 
speaker in the constraints of time; rather, it is the speaker who, by focusing on the time, 
the audience, and the context of the speech, delicately and precisely omits a topic. 
Curzon’s thematic silence aligns with Grice’s theory of implicature or presupposition 
and Huckin’s skillful silence. Among the topics that can be addressed in this silence are 
the topic of his own and his family’s oppression, especially the inheritance of Lady 
Fatimah (SA), Imam Ali’s (AS) right to guardianship, the existence of the savior of the 
world, the prophecy of the ruling system of society by the Umayyad dynasty, the 
oppressive path of his governance after the first three caliphs, his oppressed obedience 
to the commands of Uthman, including distancing himself from public view, and issues 
of this nature. Thematic silence in the Imam’s (AS) speech is either influenced by the 
political and cultural contexts of the society or relates to linguistics. The first category is 
created with the help of similes, Quranic and poetic allusions, Arabic parables, and 
cultural symbols of the society, and the silences related to the linguistic field pertain to 
unmarked names that represent both masculine and feminine genders. The reason for 
this might be attributed to facilitating and simplifying the text, focusing on the main 
concepts, and bringing the language of his texts closer to the common language of the 
people, so as not to increase the length of the speech or tire the audience’s minds. All of 
the above are skillful and prudent measures of a worthy leader and a people-knowing 
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orator, whose actions are driven solely by the preservation of the divine trust of 
governance over the people, leading him to the arena of silence in his speech.” 
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگييعلو ةنام پژوهش
  1403 پاييز و زمستان، 2، شمارة 15نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  دوفصل

  كلام علوي با استناد برةنهفتهاي  تبيين نمود
  ي دنيس كورزونا هيما درون سكوت ةنظري

  *فرشته صفاري
  **عباس گنجعلي

  چكيده
هاي تعمـدي امـام علـي (ع) كـه      ي سكوت تحليلي به مطالعه -  توصيفياين پژوهش به روش 

هـدف از انجـام ايـن    است.   ، پرداختهبوده است ...از شرايط سياسي، اجتماعي، فرهنگي و متأثر
كلام يا تقريب زبان خـويش بـه   موضوعات داشتن  بررسي اغراض امام (ع) در پوشيدهپژوهش 

عدم صـراحت در  تعاملات اجتماعي بين افراد گاهي در  زبان عامة مردم روزگار خويش است.
ي در ع ـيرطبيغي  عنـوان يـك نشـانه    ي سـكوت و بـه   منزله بيان يك موضوع از سوي گوينده به

اي،  ي سكوت مكالمـه  چهار شاخهدر  اين نوع سكوت رادنيس كورزون  كند. گفتمان حلول مي
 يبـه سـكوت   يسكوت موضـوع  .دكن بندي مي ، متني و موقعيتي تقسيميا هيما موضوعي يا درون

 يها يو غالباً در سخنران ماند يدر كلام مستور م يموضوع ،مختلف ليكه بنا به دلا شود يگفته م
 ـ يموارد نيچن ياسيس ي  بخـش ديگـري از ايـن سـكوت، جنبـه     . شـود  يمشـاهده م ـ  تـر  شيب

علـي بـن   بر مهمات گرديده است.  ديتأكي اختصار در كلام و نوع بهشناسانه دارد كه منجر  زبان
هـا و   هـا، نامـه   دست و رهبري فرزانـه موضـوعاتي را در خطبـه    عنوان خطيبي چيره طالب به ابي

  به بررسي تعدادي محدود از ايـن مـوارد پرداختـه    كه اين پژوهش اند گفته گذارده ها نا حكمت
 در قالـب  ايشـان  اي مايـه  هـاي درون  . دسـتاورد پـژوهش حاضـر آن اسـت كـه سـكوت      است
 ن بـه هـاي عربـي بـراي پـرداخت     استعاره، تمثيلات، تلميحات و نماد، تشبيه تلويح، گويي، ايجاز
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و در برخي موارد هماهنگي بـا عـرف و زبـان     ي اسلامي موضوعاتي مهم با حفظ اتحاد جامعه
 نمودار شده است. عامه

 البلاغه. (ع)، نهج يكورزون، عل سيدن ،يسكوت موضوع ها: دواژهيكل
  
   مقدمه. 1

ي خود به كـار رود، در مطالعـات زبـاني    عيرطبيغاگر سكوت در معناي  در يك فرآيند ارتباطي
شود؛ به بيان ديگر اگر متكلم واجـد شـرايط فيزيولـوژيكي بـراي      دلالتمند و ارزشمند تلقي مي

شكني در  ي بيان يك مطلب از سوي او با غموض و يا نوعي هنجار باشد، اما نحوه سرايي سخن
  سخن همراه شود اين نوع كلام، مصداق بارز سكوت گفتماني خواهد بود. 

 دادهايرو ريبا سا يروابط علّ ي واسطهخاص به  ي نشانه كياست كه  ييمعنا ،يعيطب يمعنا
دود ممكـن اسـت    يعيرطبياست كه آتش وجود دارد. نشانه غ نيدود ا يعيطب يدارد. معنا

 يو معنـا ي طبيعي لبخنـد، اظهـار شـادي اسـت     معنا. دارد ازيبه كمك ن يباشد كه كس نيا
  ). pfister, 2008: 9( گفتگو باشدبه  يممكن است دعوت كس آن يعيرطبيغ

اي، موضـوعي، متنـي و    ي مكالمـه  دنيس كوروزن اين نوع سكوت زباني را در چهار دسـته 
عي يـا  قرار داده است. از منظر او در ميـان آن چهـار گونـه، نـوع موضـو      يموقعيتي موردبررس

آن سه نـوع ديگـر   در شود و آن اين است كه  اي با يك مشخصه از سايرين ممتاز مي مايه درون
هــاي  نــوع ســكوت در بطــن كــلام، بــا انگيــزه نيــا يولــ افتــد؛ يســكوت در زمــان اتفــاق مــ

شـود، بـدون آن    كردن موضوعات مطرح مي طلبانه و با در لفافه مطرح جويانه يا منفعت مصلحت
  اد كلام توقفي صورت گيرد.كه در روند اير

هـاي   علي (ع) به بررسي سـكوت امام هايي گزيده از كلام  در اين پژوهش با انتخاب بخش
هاي سياسي، اجتمـاعي و فرهنگـي آن    زمينه مد نظر قرار دادن شرايط و اي كورزون با مايه درون
پيـامبر اكـرم   سال از غيبت  25اي كه علي (ع) بعد از گذشت  جامعه«پرداخته شده است. عصر 

زاده،  (حـداد » خيـز بـود   اي بيمار، فاسـد و فتنـه   ي آن شده بود، جامعه (ص) سرپرست و خليفه
مقدار بود كه از آن با بياني نوراني تعبيـر   . اين دنيا و حكومت در نزد ايشان چنان بي)53: 1396

و بـرگ   3، اسـتخوان خـوكي در دسـت بيمـاري جـذامي     2دار كفـش وصـله   ، 1آب بيني بـز به 
كند، اما شوق پاسداشت حق و جهاد در دفع باطل او را در اين  ياد مي 4شده در دهان ملخ جويده
شـك رهبـري    بـي فرمـود.   به آن اشاره مي كرات بهاي كه  نگه داشت، همان نكته قدم ثابتمسير 
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جانبـه اسـت كـه دو اصـل بنيـادين       اي جامع، دقيق و همه اي مستلزم داشتن برنامه چنين جامعه
علوي يعني عمل به كتاب و سنت نبوي و نيز اجراي عدالت به بهترين صورت ممكن حكومت 
  اجرا شود.
سـكوت  اين است كـه   است،به آن  گويي در صدد پاسخ پژوهشاين  هك شيترين پرس مهم
در كلام امام علي (ع) متجلي  با چه اغراض و در چه موضوعاتي ،اي كورزون چگونه مايه درون

  شده است؟
  
  پژوهش ةپيشين. 2

چـه بـه تفسـير ايـن نـوع سـكوت        ، اثري يافت نشد، اما آندر خصوص موضوع موردپژوهش
و  Thematic Silence as Metaphor " (2007) "مقالات دنيس كورزون با عنوان، شامل پرداخته است

"Towards a typology of silence " (2007) كـه در قالـب يـك     است و تحقيقات دكتر ليلا صادقي
عنـوان   مقالات كورزون به بررسي انواع سكوت ارتباطي بـه . و يك كتاب انجام شده استمقاله 

ي آن با ذكر مثال اقدام نمـوده   گانه و به بررسي انواع چهار  ابزاري در تعاملات اجتماعي پرداخته
اي، متني و  هاي مكالمه نسبت به سكوت يا هيما گيرد كه سكوت درون گونه نتيجه مي است و اين

ي مكان است؛ چرا كه در اين نـوع سـكوت گوينـده در رونـد      يتي داراي تفاوت در مقولهموقع
شود برخلاف ساير انواع آن كه خاموشـي در سـطح گفتـار جريـان دارد.      سخنراني متوقف نمي

) كه نويسنده بـا بيـان مواضـع    1392» (فارسي معاصر اتيكاركرد گفتماني سكوت در ادب«كتاب 
خود در سكوت روايـي اقـدام نمـوده    نظرية ي  وص سكوت به ارائهشناسان غربي در خص زبان

(تقاطع سكوت در تعامل اجتماعي  يشناس گفتمان دلالي سكوت از ديدگاه زبان«ي  است و مقاله
كه بخشي از همان كتاب مذكور ايشان و در فصل دوم كتاب در يك بررسي » و سكوت روايي)

سكوت به بررسي ديدگاه دنيس كورزون نيز  گسترده از نظريات انديشمندان غربي در خصوص
  پرداخته است. 

 البلاغـه و مواضـع   قـدر نهـج   اي كـورزون در اثـر گـران    مايـه  در اين پژوهش سكوت درون
  .ر گرفته استقرا يموردبررسبافت موقعيتي به  باتوجهموضوعي هاي دلالتمند  سكوت
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  )Dennis Kurzon( 5سكوت از ديدگاه دنيس كورزون. 3
 »تعامـل «ي  گيرد واژه تر موردتوجه قرار مي شناسي اجتماعي بيش از موضوعاتي كه در زبانيكي 

)Interaction (هـاي   هـا و راهكـار   هنجـار ، چهـره  به ي زبان در ارتباطات چهره مطالعه«و آن  است
هاي زبرزنجيري از جمله: حركـات   شده و ويژگي كلام ضبط بررسي هو باست گفتگوي روزانه 

انـد،   گفتگو و رفتار مشاركان كه غالباً ناديده گرفتـه شـده  روند  صورت، سكوت، الگوي آهنگ،
شود و  گاهي سكوت از سوي گوينده بر كلام غالب مي ).cristal,2008: 248- 249» (كند توجه مي

كردن بـازخورد و احسـاس خـويش دارد يـا      اي به دلايل گوناگون سعي در پنهان گاهي شنونده
وجـوبي يـا نمـود ادب فـرد، مهـم      ت در حكم يك امر اي است كه سكو گونه فضاي گفتگو به

  شود. مي  تلقي
ي سـكوت در ارتباطـات اجتمـاعي     شناس غربي، دنيس كورزون كه تحقيقـاتي دربـاره   زبان

انجام داده است؛ چهار نوع سكوت را در ارتباطات افراد و بين مشاركان در گفتگو پيشنهاد داده 
 - 4سـكوت مـوقعيتي    - 3اي  مايـه  ا درونسكوت موضوعي ي ـ - 2اي  سكوت مكالمه - 1است: 
  متني.  سكوت
ن نوع سكوت كه در روابط بين افراد قابل ملاحظه : اي)Conversation(اي سكوت مكالمه 1.3
شود، هرچند كه از نظر  با تصميم يكي از طرفين گفتگو در ترك فضاي گفتگو حاصل مي«است 

 »دگذار اين تعامل به نمايش ميفيزيكي حضور دارد، ولي با سكوت خود عدم حضورش را در 
Kurzon,2007-A:1676).( تـوان در ايـن بخـش از نهـج      هاي اين نوع سكوت را مي يكي از نمونه
هجـري مـردم را بـراي     38پس از جنگ صفيّن و نهروان، امـام در سـال   البلاغه مشاهده نمود. 

امام انجاميد كه  اين سكوت آنان چنان به طولكردند و سركوب معاويه فراخواند. مردم سكوت 
   ).119(خطبه/6ما بالكُمُ أَ مخرْسَونَ أنَتْمُ؟«فرمود: آن جماعت منفعل چنين (ع) خطاب به 

نـوع سـكوت در حقيقـت    : ايـن  )Thematic Silence(اي سكوت موضوعي يا درونمايه 2.3
همان سكوت تعمدي در خصوص يك موضوع است كـه غالبـا در گفتـار سياسـتمداران و در     

كند. در اين نوع سكوت يـك موضـوع خـاص بـه دلايـل       هاي حساس نمود پيدا مي رانيسخن
ماند. شايد بتوان گفت در ايـن نـوع    مختلف سياسي، اجتماعي، فرهنگي و ... مسكوت باقي مي

كند. در يك سـخنراني عمـومي گـاهي     سكوت، مصالح يك جامعه بر كلام فرد سيطره پيدا مي
گذارد تا وحدت جامعـه محفـوظ بمانـد يـا      ش را مسكوت ميهايي مهم از گفتار گوينده بخش

هاي فرهنگي و اجتماعي از گفتن موضوعاتي در محافل عمومي صـرف نظـر    تحت تاثير هنجار
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به حذف يك متن، يك مرجع، اشاره به موضوعي خاص در گفتـار  سكوت موضوعي «كند.  مي
   Kurzon,2007-B:256).( »يك گوينده اشاره دارد

فهم اسـت و   قابل ميرمستقيي يك موضوع خاص به صورت ضمني و غ دربارهنگفتن  سخن
با سكوت صريح و مستقيم در برابر يك پرسش متفاوت اسـت. در نتيجـه حفـظ سـكوت     

شـود. عـدم    باز زدن از پاسخ به يـك سـؤال تلقـي نمـي     ي يك موضوع به مفهوم سر درباره
گويي به يك  و عدم پاسخ يا هيما ي يك موضوع، سكوت ضمني يا درون گفتن درباره سخن
  ). 38: 1392(صادقي،  ديگر متمايزند شود كه از يك سكوت صريح ناميده مي ،پرسش

ي يك موضوع خاص زماني است كه  درباره گفتن سخنعدم هاي بارز  يكي ديگر از مصداق
جا منظور من فقط  يك مرد حين گفتگو ممكن است در مورد زنان سكوت كند. در اين مثلاً
داشـته  ي مختلفـي كـه ممكـن اسـت      نيست كه چنين شخصي در مورد روابط عاشقانهاين 
شخصي خواهد  صرفاًتر و نه  موضوع گسترده، سكوت كند، بلكه تمركز بر روي يك باشد
  .Kurzon , 2007-B: 1677)(بود 

گذاري جنس مذكر بر مؤنـث قلمـداد    اما اين عدم توجه به جنس زن هميشه به دليل ارزش
ها و عرف جامعه بوده و گاهي بر اسـاس يـك ديـدگاه     ها، باور گاهي انعكاس ارزششود.  نمي

  تر اشاره خواهد شد. ن موضوع بيشگيرد. در ادامه به اي ذهني يا قرارداد زباني شكل مي
خوانش يك متن در يك فضاي  ،اين نوع از سكوتدر  ):Textual Silence(سكوت متني 3.3

هاي بـارز ايـن گونـه از سـكوت      پيوندد. از نمونه وقوع ميبه خاص، به دور از تعامل اجتماعي 
ي نمـاز و ...   ي كتـاب در كتابخانـه، اداي فريضـه    توان به خواندن يك متن در كليسا، مطالعه مي

تحميل شـده از  « اند چراكه اشاره داشت. اين نوع سكوت را نوعي سكوتي تحميلي عنوان كرده
كنند،  كشيش در كليسا سكوت را بر افراد تحميل مي منابع بيروني است. معلم در كلاس درس،

  ). Kurzon,2007-A:1680»( استكه حضور فيزيكي فرد نيز الزامي و اجباري  به ويژه آن
در اين نوع سكوت با يك جمع روبرو هستيم كه ):(Situational Silenceسكوت موقعيتي 4.3

رد مرحوم در يك مجلس براي يـك  ي آن سكوتي است كه به احترام ف نمونه«فاقد متن هستند. 
صـادقي،  ( »شـود  اي در سكوت سپري مـي  كنند يا براي اداي فاتحه چند دقيقه دقيقه سكوت مي

شـود، مگـر در    هاي نهج البلاغه ايـن نـوع سـكوت ديـده مـي      ). تقريبا در اكثر خطبه40: 1392
را با يك  مام (ع)ا شود كه روند سخنراني مواردي كه سؤالات و شبهاتي از سوي افراد مطرح مي

يـا پارازيـت از آن يـاد     7سازد. اين اختلال ارتباطي كه تحت عنوان نوفـه  تغيير جهت روبرو مي
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و  3ي  در خطبـه  را ي ايـن اخـتلال   شـود كـه گفتـار منقطـع شـود. نمونـه       شود، سبب مـي  مي
  بينيم.  مي  156

  
  كورزوناي  مايه سكوت درونتحليل . 4

ناگفته گذاشتن بخشـي از كـلام بـه     ،اي مايه وعي يا درونگونه كه عنوان شد سكوت موض همان
دلايل مختلف بدون اختلال در روند گفتار است. اين نوع سـكوت در ارتباطـات اجتمـاعي بـا     

ي توماس  چنين سكوت ماهرانه كه توسط گرايس مطرح شد و هم يرقرارداديسكوت تضمني غ
  پوشاني دارد.  هاكين، نوعي هم

  
  سكوت تضمني گرايس 1.4

گـذاري   نـام » تلـويح « يـا  » سـكوت تضـمن  «ي كلام گوينده كه تحت نـام   گفته كشف بخش نا
  طلبد است، كوشش مخاطب را مي شده

را مطرح نمود و بين عبارات  )implication( عبارت تلويح 1975گرايس در سال  بار نينخست
گويند تمـايز قائـل شـد. تلـويح، بـه       تلويحي مي صورت بهچه  ي گويندگان و آناللفظ تحت
گفتار يا جمله است كه بـيش از   شناسي است. تلويح، پيام پاره شناسي يا كاربرد ي منظورمعنا

زمينـه آن را   دانش پيش به باتوجهشناسي است و گوينده از شنونده انتظار دارد كه  معناي معنا
  ).52: 1396 محمدي( دريافت كند

  
  )متعارف(تضمن قراردادي  1.1.4

معناي قراردادي كلمات است، نه از شرايط گفتار يـا دانـش    دلالت تضمني قراردادي، وابسته به
انگاشت واژگاني نيستند و به كلمات خاصي  شباهت به پيش ها بي آن«مشترك گوينده و شنونده.

يـول،  »( شـود  كارگيري آن كلمات، معاني ضمني اضافي حاصل مـي  اند كه در صورت به مربوط
تضـمني معنـي   » حتـي «انـد.   وي تضمن متعارفحا» هنوز«و » حتي«كلماتي مانند . «)64: 1402

هم ايـن اسـت كـه انتظـار     » هنوز«آورد. تضمن متعارف كلمة  را به وجود مي» برخلاف انتظار«
). مـثلا در  65(همـان:  » هـد رود موقعيت كنوني بعدا تغيير كند يـا احتمـالا عكـس آن رخ د    مي

لالت اسـت كـه بـه دليـل     متضمن اين د» حتي امين هم در آزمون ورودي پذيرفته شد«عبارت 
طبيعـي و خـلاف انتظـار     شـدن در آزمـون ورودي امـري غيـر     تواني وي اين قبـول   ضعف و نا

شناسي زبـان چنـدان مـورد توجـه نبـوده و       ها در مطالعات كاربرد است. اين نوع از تضمن بوده
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سـي  اي است كه در ادامـه مـورد برر   هاي غير قراردادي يا مكالمه تر توجه به سمت تضمن بيش
  قرار خواهد گرفت.

  
  )اي مكالمه( تضمن غير قراردادي 2.1.4

اي يا غير قراردادي ايجاد و تفسير معاني غير مستقيم كـلام اسـت كـه بـا      دلالت تضمني مكالمه
مورد مطالعه است. منظور از اين اصل » اصول همكاري«تحت عنوان  گانه چهار ياز اصول يتخط

آن است كه گوينده و شنونده يا نويسنده و خواننده در تلاش براي انتقال و دريافت معنا پـا بـه   
رسـانند و   اين گويندگان هسـتند كـه از طريـق تضـمن پيـام را مـي      «ديگر تلاش كنند.  پاي يك

هايي خواهـد بـود    هاي انتخاب شده، آن آن را دريابند. استنباطشنوندگان، بايد از طريق استنباط 
 ). 58: 1402كنند (شيرزادي،  چنان حفظ مي كه فرض همكاري را هم

بردارندة چهار آموزة مهم است كه عبارتند از كميت، كيفيـت، شـيوه و ارتبـاط.     اين اصل در
يچيـدگي و ربـط بـر    كميت بر اندازة سخن، كيفيت بر صحت سخن، شيوه بر عـدم تعقيـد و پ  

اي در دو بخشـي عمـومي و    ارتبـاط نبـودن سـخن نظـارت و تأكيـد دارد. تضـمن مكالمـه        بي
 يهـا  تحقـق اسـتنباط  «آن اسـت كـه    يعمـوم  يمنظور از تضمن شود. يافته بررسي مي تخصيص

و  )58: 1402 ول،ي( »ستيها ن گفت از پاره يدانش خاص اي نهيزم شيپ گونه چيه ازمندين يضرور
 يهـا  يژگ ـيبا در نظر گرفتن و يبه فهم معان يابي خاص آن است كه دست يها از تضمنمنظور 

  خواهد بود سريبافت كلام م
  :آمده استاو به اين صورت  مدنظربه طور خلاصه تلويح يا تضمن 
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  (معناي گوينده از منظر گرايس) .1نمودار 

  
  هاكين )Manipulative silence( ةسكوت محتاطان 2.4
پوشـاني   ي هاكين نيز هم اي كورزون با سكوت ماهرانه مايه گونه كه ذكر شد سكوت درون همان
» مسكوت گذاشتن بخشي از كلام به نفع گوينده يا نويسنده است 8سكوت ماهرانه هاكين«دارد.

نگاري، بلاغت  هاي عمومي تبليغات، روزنامه سكوت ماهرانه از ويژگي«). 340 :1392(صادقي، 
 »هـاي گفتمـان عـام اسـت     هـاي يادگـاري عمـومي و ديگـر صـورت      پخش اخبار، بنا انتخابي،

)Huckin, 2002: 351.(  
  
   در نهج البلاغه ي يا موضوعيا هيما سكوت درونگذار بر  هاي تأثير زمينه. 5

پژوهشـگران،  شـويم.   رو مـي  كـرات روبـه   ي شريف با اين قسـم از سـكوت بـه    در نهج البلاغه
شناسي موردبحـث   و زبان فرهنگي -  يحضرت را در دو بخش سياس اي مايه درونهاي  سكوت

هـاي فرهنگـي و ضـوابط     هـاي سياسـي، زمينـه    در حقيقت تأثير رويداد اند. و بررسي قرار داده
  ناپذير است. شناسي در اين نوع سكوت انكار زبان

  
  

معناي گوينده

چه تضمن شده آن

قراردادي اي مكالمه

تخصيص يافتهعمومي شده

چه گفته شده آن



  225  )عباس گنجعليو فرشته صفاري ( ... نهفتةكلام علوي با استناد برهاي  تبيين نمود

 

  اي متأثر از شرايط سياسي و فرهنگي جامعه  مايه سكوت درون 1.5
عبـارت اسـت از محـيط    «قرار داده و  ريتأث فت موقعيت در اين نوع سكوت، سخنگو را تحتبا

). منظور از 124: 1400(هليدي و حسن، » بلافصلي كه متن عملاً در آن در حال كاركردن است
قدر  بسا گوينده به است كه چه  گفته مجموع مطالب گفته و نا ،پويا بودن متن در چهارچوب بافت

كند و يا صرفاً در صدد ايجاد يك ارتباط  كند يا احساسي را منتقل مي اتي را ارائه ميلزوم اطلاع
توجه به اين نكتـه  است.  كننده تعيينها  است، ولي نقش شنونده يا مخاطب نيز در كشف ناگفته

شـما   ي بيـان منظـور   بيانِ منظورِ شما نيسـت. نحـوه   يسادگ ارتباطات به«حائز اهميت است كه 
متفاوت است، زيـرا اسـتفاده از زبـان، رفتـاري اجتمـاعي و       ديگريبسيار حياتي و از فردي به 

هـاي فرهنگـي    تجربـه  ريتـأث  دادن ما عميقاً تحـت  كردن و گوش ي صحبت آموختني است: نحوه
تــر در  طــور كــه عنــوان شــد بــيش همــاناز ســكوت،  گونــه نيــا. )Tanen, 1995: 138( »اسـت 

طالـب ايـن نـوع از سـكوت در      كند. در كلام علي بـن ابـي   نمود پيدا ميهاي سياسي  سخنراني
هـاي   زمينـه  يطوركل شده كلامي است. به موضوعات مختلف، تأكيدي افزون روي جوانب گفته

كه در ادامـه   گيري اين نوع سكوت بسيار مؤثر بوده است اجتماعي در شكل ، فرهنگي وسياسي
  به چند مورد اشاره خواهيم داشت.

بعد شـماتت   ،بود رفتهيدار از بصره را پذ مه به عثمان بن حنيف كه دعوت يك سرمايهدر نا
  چنين اشاره فرمود: ي خويش اين نهبه مسلك زاهدا وي

راً و ي طمفوَاللَّه ما كنَزَتْ منْ دنيْاكمُ تبراً و لاَ ادخرَتْ منْ غنَاَئمها وفرْاً و لاَ أعَددت لبالي ثوَبِ
نُ   دبرِةٍَلاَ حزتْ منْ أرَضها شبراً و لاَ أخَذَتْ منهْ إلَِّا كقَوُت أتَاَنٍ  و لهَيِ في عيني أوَهي و أوَهـ

وس قوَمٍ بليَ كاَنتَ في أيَديناَ فدَك منْ كلُِّ ما أظَلََّتهْ السماء، فشَحَت عليَها نفُُ .مقرةٍَ عفصْةٍمنْ 
ه. و مـا أصَـنعَ بفَِـدك و غيَـرِ فَـدك؟         9و سختَ عنهْا نفُوُس قوَمٍ آخرَيِنَ، و نعم الحْكَـم اللَّـ

   .)45(نامه/

كنـد كـه در ايـن دنيـا هـيچ       وحده سوگند يـاد مـي   امام در جملات آغازين با ضمير متكلم
ناگهـان گويـا در پاسـخ بـه يـك سـؤال مقـدر از يـك         اي براي خود نداشته است، اما  اندوخته
ي تغييـر   دهنـده  نشـان » كانت«گويد. فعل  سخن مي ريالغ ي خانوادگي با ضمير متكلم مع سرمايه

تـوان بـه ايـن     شرايط مالكيت ايشان نسبت به فدك است. در كوچك بودن اين دارايي نيز مـي 
ن سايه افكنده بود، فـدك در دسـتان مـا    چه آسمان بر آ ي آن از همه« :عبارت ايشان استناد نمود

منظـور   نيانداخته اسـت؛ بنـابرا  صورت نكره آمده و ظرفي بين كانت و فدك فاصله  كه به »بود
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ميراث خانوادگي ناچيز  يك» كاَنتَ في أيَديناَ فدَك منْ كلُِّ ما أظَلََّتهْ السماء«ايشان از كل عبارت 
  برد.  غصب كردند و ايشان از مسببان اصلي آن نامي نمياي ظالمانه آن را  است كه عده

عمـومي آن را از مالكيـت    المال تيبي  بعد از رحلت نبي مكرم اسلام (ص) ابوبكر به بهانه
گيري فدك  و براي بازپسامام نيز اين ماجرا را ناديده گرفته حضرت زهرا (س) خارج كرد. 
طبق اين فرمايش خويش عمل نمود: ؛ چرا كه آن حضرت به جنگ و درگيري روي نياورد

   ).74(خطبه/»10خاَصةًو اللَّه لأَسُلمنَّ ما سلمت أمُور المْسلمينَ ولمَ يكنُْ فيها جور إلَِّا علي «

منظور از كساني كه نسبت به برخورداري امام و همسرش از فـدك بخيـل بودنـد، خليفـه     
ديگراني كه از آن باغ روگردانده و غصب آن را ناديده  نخست و ياران و همراهانش است و
  ).16: 4ج م: 1979مغنيه، ( گرفتند، امام و همسرش فاطمه است

قدرش  ي گران مظلوميت خود و خانوادهداشتن نام اين افراد سند  يشان در حقيقت با پوشيدها
فشَحَت «با همين عبارت  قاًيدقنيز  162ي  در خطبه گذارد. در تاريخ به نمايش مي شيازپ شيرا ب

شويم. وقتي ايشان در خصـوص   مي رو روبه »عليَها نفُوُس قوَمٍ و سختَ عنهْا نفُوُس قوَمٍ آخرَيِنَ
شـود از بـردن نـام غاصـبين      گيري از حكومت مورد پرسش يك مـرد اسـدي واقـع مـي     كناره
هاي فراوانش در  عاويه به علت نيرنگي همان كلام نوراني، از م كند، اما در ادامه پوشي مي چشم

  برد. نام مي صراحت بهتصاحب قدرت 
كنـد،   دشوار را براي مردم ترسـيم مـي  البلاغه، امام امت، شرايطي  ي ديگري از نهج در خطبه

  تري زندگي خود را سپري كنند. يشبلكه به خود آيند و با تدبير ب
ا طوُيِ عمم َلمَا أعونَ مَلمَتع َلو و و ُكمالمَليَ أعكوُنَ عَتب اتدعإلِيَ الص ُتمَإذاً لخَرَج هغيَب ُنكْم

رئٍِ  تلَتْدَمونَ عليَ أنَفْسُكمُ و لتَرَكَتْمُ أمَوالكَمُ لاَ حارسِ لهَا و لاَ خاَلف عليَها و لهَمت كُـلَّ ا  مـ
يرهِا، و لكَنَّكمُ نسَيتمُ ما ذكُِّرتْمُ و أمَنتْمُ ما حذِّرتمُ فتَاَه عنكْمُ رأيْكمُ منكْمُ نفَسْه لاَ يلتْفَت إلِيَ غَ

ُركُمَأم ُليَكمع تشَتََّت 116(خطبه/11 و(.  

 12انگاشت خـلاف واقـع   اين پيش» و لوَ تعَلمَونَ ما أعَلمَ مما طوُيِ عنكْمُ غيَبه...«عبارت در 
اند و علت اين  وجود دارد كه موضوعي هست كه فقط امام (ع) با علم غيب خويش از آن مطلع

نَّكمُ  «هاي پايـاني بـا عبـارات     اي كه ايشان در فراز گونه نوع بيان سهمگين بودن آن است، به لكَـ
ُتمذِّرا حم ُنتْمَأم و ُا ذكُِّرتْمم ُيتمَنيز چنين هشداري  نيازا شيكه پبه اين موضوع اشاره كردند » نس

ولي آنان جدي نگرفته و با آسودگي از كنار آن عبور كردند. در اين موضـوع   ،به مردم داده شده
  اند.  گفته دو احتمال را جايز دانسته نا
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هـاي روز   البلاغه، معتقدند: اين تعبيرات مربوط به اهـوال و وحشـت   بعضي از مفسران نهج
به ذيـل   مجيد در آيات مختلف به آن اشاره شده است، ولي باتوجهقيامت است كه در قرآن 

گويد و شـأن ورود خطبـه كـه نظـر بـه       مي» حجاج«خطبه كه سخن از جنايات وحشتناك 
در جهاد با دشمن دارد، اين معني بسيار بعيد است و ظاهر اين است كه » كوفه«سستي مردم 
( مكـارم شـيرازي،    باشـد  و امثال او مي» جحجا«و جنايات عظيم » هيام يبن« ي ناظر به سلطه

  ).153: 5ج  :1377

البلاغه استفاده از تلميحات قرآني، اشـعار و يـا    هاي سكوت موضوعي در نهج يكي از جلوه
ي عرب مانند شـتر اسـت كـه حضـرت بخشـي از سـكوت        هاي فرهنگي جامعه تماثيل و نماد

  گذارد. موضوعي را از خلال آنان به نمايش مي
موضوعي ايشان در قالب يك مجاز، يك تشبيه سكوت  ،البلاغه نهجهاي  از حكمتيكي در 

لتَعَطفنََّ الدنيْا عليَناَ بعد «پردازد.  ي بشريت يعني ظهور منجي مي ترين مسئله و يك تلميح به مهم
 :كَذل يبقتلَاَ ع ا؛ وهَلدليَ والضَّروُسِ ع ْطفا، عهاسمش"نرُيِد فوُا   وتضُـْعينَ اسليَ الَّذنَّ عَأنَْ نم

 مَلهعَنج ضِ وَي الأْرةًفمَينَ أئِالوْارث مَلهعَنج 209(حكمت/ »13"و(.   
ها در ايـن جهـان فـاني     تمام ظلمت افتني انيحضرت علي (ع) در يك عبارت تأكيدي از پا

شـتر   گويد و آن را بسان مـاده  اند. آن هنگام كه از رام شدن دنياي چموش سخن مي سخن گفته
ي قصـص از   سـوره  5كند با تـلاوت آيـه    بدخوي مهربان نسبت به فرزند خويش توصيف مي

ئم (عـج) را  ظهور حضـرت قـا  ي ناملايمات زمانه سخن گفته و به طور ضمني  همه افتني انيپا
د      «اند. خود ايشان در تفسير اين آيه فرمود:  داده بشارت ديهم بعـ ثُ االلهُ مهـ د يبعـ م آلُ محمـ هـ

  ). 51:54ج :ق1404(علامه مجلسي، 14جهدهم فيَعزُّهم ويذلُّ عدوهم
نهـج البلاغـه، بيتـي از     3در توصيف دشواري شرايط حكومت خويش در خطبـه   (ع) امام

  .است ايراد فرمودهاعشي را 
 و يوم حيـانَ أخَـي جـابرِِ      شتََّانَ ما يومي عليَ كوُرهِا

سرگردانم]  وعلف آب يهاي ب هاست ميان اين روز من [كه] بر پشت شتر [در بيابان چه فرق
  .ي خنك نشسته است] [كه آسوده در خانه - برادر جابر  - و روز حيان 

گـردد كـه    به شـتر بـر مـي   » ها«به معني پالان و بار شتر است و ضمير » كور«در شعر فوق 
حال امام (ع) پس از حضرت رسول (ص) و مصـراع   ،اي از خلافت است. مصراع اول استعاره

دوم كنايه به جايگاه رفيع ايشان و عـزت و اعتبـاري اسـت كـه در زمـان حيـات پيـامبر (ص)        
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ي جايگاه خويش با استمداد از ايـن تلمـيح شـعري بـه      ر خصوص مقايسهاند. امام (ع) د داشته
  اند. سكوت نموده ييبايز

ي كنارگذاشتن امـام (ع) از   ي نحوه ي بني أسد درباره ، شخصي از طايفهديگري ي در خطبه
ي كوتاه از حق خويش دفاع كرده و سپس  جريان خلافت سؤال كرد و ايشان بعد از يك مقدمه

  لقيس را سرود: اين بيت امرؤا
 ه  15و لكَنْ حديثاً ما حديثُ الرَّواحل   و دع عنكْ نهَباً صيح في حجراَتـ

ه، فَ  يـا لـَه   و هلمُ الخْطَبْ في ابنِ أبَيِ سفيْانَ، فلَقَدَ أضَحْكنَي الدهرُ بعد إبِكاَئه، و لاَ غرَوْ واللَّـ
 ـ    خطَبْاً  م ِارهفـَو د باحه و سـ نْ مصـ نْ يستفَرْغُِ العْجب و يكثْرُ الأْوَد؛ حاولَ القْوَم إطِفْاَء نوُرِ اللَّه مـ

م منَ الحْقِّ هينبْوعه، و جدحوا بيني و بينهَم شربْاً وبيِئاً، فإَنِْ ترَتْفَع عنَّا و عنهْم محنُ البْلوْي، أحَملْ
 »16فلاَ تذَهْب نفَسْك عليَهمِ حسرات إنَِّ اللَّه عليم بمِا يصنعَونَ«عليَ محضه و إنِْ تكَنُِ الأْخُرْيَ، 

  ).162(خطبه /
در اين خطبه امام (ع) در جواب سؤال مرد اسدي توجه او را از آن سه خليفه متوجه معاويه 

گيرد. بـا يـك تلمـيح شـعري غصـب       شده انجام مي سازد و اين پاسخ كاملاً دقيق و حساب مي
شـمارد و مـاجراي    خلافت توسط اصحاب سقيفه را در مقايسه با خاندان ابوسفيان نـاچيز مـي  

  ايشان بر اين باور است كه گرچهداند.  ي شگفتي بسيار مي مايهحاكميت معاويه را 
هـا را   داستان آن يدادند، ول صيو خلافت را به خود تخص دندياستبداد ورز نيشيپ يخلفا
 يرو يبزرگ، چگونگ داديرو يبه معن» خطَب«اما  ست؛ين دهيپوش يو بر كس دانند يهمه م

  ).128: 1395 ان،ي(اقبال رديفتگو قرار گموردبحث و گ دياست كه با انيكار آمدن ابوسف

 اسـت كـه  ي معاويـه   هاي دغلكارنه سياست، موضوعي كه در اين ميان مسكوت مانده است
ترين  ه است. يكي از مهمنمودهاي او اشاره  مورد از بدعت 27به  11علامه اميني در الغدير جلد 

كـردن نـور    بت به خـاموش تبديل خلافت به سلطنت بود. خاندان ابوسفيان نس ويهاي  بدعت
  ي عرب به عصر جاهليت يك نبرد نرم را عليه علي (ع) رقم زدند.  اسلام و بازگرداندن جامعه

چه در عمل در برابر علي (ع) رخ داد، آن بود كه نظـام امامـت شـكل نگرفـت و نظـام       آن
خلافت كه از ابوبكر شروع شده بود، با حكومـت امـام (ع) پايـان پـذيرفت و پـس از آن      
سلطنت آغاز شد. اين انحلال به معني انحلال نوعي نظام حكومتي بود كه بـر طبـق آن بـر    

تر  اي (و به طور صريح اساس انتخاب مردم، انتخاب فردي شايسته همراه با ملاحظات قبيله
  )178: 1380(جعفريان، قريشي) اما غير موروثي به قدرت برسد 
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حاولَ القْوَم إطِفْـَاء نـُورِ   «ي آن زمان بود. عبارت  جامعهاي ظريف براي تنبه  و البته اين نكته
هاحبصنْ مم سازد ي شريف را به ذهن متبادر مي اين آيه» اللَّه: P ِهماهْبأِفَو اللَّه ئوُا نوُرْيطفونَ ليريِد

ي شوم اين قوم  ام (ع) از ناكامي نقشهبسا ام ). چه8ف/(ص O17 واللَّه متم نوُرهِ ولوَ كرَهِ الكْاَفروُنَ
  با استناد به اين آيه به شكل ضمني و در سكوت اشاره كرده باشد.

آوردن مردم بـه   گيري عثمان از خلافت و روي ي زير ماجراي اصرار مردم به كناره در خطبه
ن هاي نادرست عثمـا  ع) بنا به سياستهجري امام ( 35شود. وقتي در سال  علي (ع) روايت مي

ا  «شود، خطاب به ابن عباس چنين فرمود:  ها مجبور به كوچ و بازگشت مي بار ما يريِد عثمْانُ إلَِّـ
 مثَ إلِيَ أنَْ أقَـْدعب ُثم ُثَ إلِيَ أنَْ أخَرْجعبرِْ، بَأد حاً باِلغْرَبِْ أقَبْلِْ ولاً ناَضمي جَلنعأنَْ يج   و ، ثـُم هـ

   .)240خطبه/»(18أنَْ أخَرْجُ؛ و اللَّه لقَدَ دفعَت عنهْ حتَّي خشَيت أنَْ أكَوُنَ آثماً الĤْنَ يبعثُ إلِيَ
المثل است. دلو بزرگ  (مرا چون شتر آبكش قرار داد) ضرب» يجعلنَي جملاً ناَضحاً«َعبارت 

كشـيده شـده زمـين    دلو بالا  شد يبستند، وقتي از چاه دور م  چاه آب را با طنابي بر شتر مي
شـد دلـو آب بـه تـه چـاه        گشت و به چاه نزديك مي  شد و چون به عقب بر مي  آبياري مي

  ).339: 1384(دشتي،  رسيد  مي

ها عليه حكومت عثمان اوج گرفت و او از اقبال مردم بـه امـام (ع) احسـاس     وقتي شورش
ي سـو  بـه از مدينـه و رفـتن   هايي متناقض، گاهي امام (ع) را امر به خـروج   خطر نمود، در نامه

داد و تكـرار ايـن    نمود و مجدد ايشان را به بازگشت به مدينـه فرمـان مـي    مي» 19ينبع«سرزمين 
كه مستقيم زبان  ها موجب شد كه عاقبت امام (ع) از چنين تعبيري استفاده فرمايد، بدون آن پيغام

و ايـن تمثيـل زيبـا     »شـتر «ي  موضوعي كه در اين خطبه ذيـل مـاده  به شكوه و گلايه بگشايد. 
مسكوت مانده است بحث مظلوميت علي (ع) است، تا جايي كه در فراز پاياني ميزان تبعيت از 

داند كه ممكن است در اشتباهات او گناهكـار و شـريك ظـالم در     را تا جايي مي ي وقت خليفه
  شود. نگران مي نظر گرفته شود و حضرت از اين موضوع سخت بيمناك و دل

و ايم اللَّه لتَجَدِنَّ بني «اند:  سخن گفته هيام يبني  چنين از فتنه ر بيان اخبار آينده اينامام (ع) د
 ـ  أمُيةَ ا و تمَنَ ع لكَمُ أرَباب سوء بعدي كاَلنَّابِ الضَّروُسِ تعَذم بفِيها و تخَبْطُِ بيِدها و تزَبْنُِ برِجِلهـ
  .)93خطبه»(20درها

، فعل مضارع ملحق به نـون تأكيـد از يـك خبـر هولنـاك      دي(ع) با ذكر سوگند، لام تأك امام
اند و آن زمامداري بني اميه است. موضوعات مسكوتي كه از خلال تشبيه ايشان بـه   سخن گفته

رخت بستن آرامش، شروع شرارت و زايل شدن بركـت از  «، شود بدان اشاره مي» شتر سركش«
نـاب  «وضوعاتي مهم در يك جامعه كه حضرت با تشبيه بين اميه بـه  است. م »ي اسلامي جامعه
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گيرد) عموم مردم را از اين خطر  اش را گاز مي شتر پير بدخو كه دوشنده  (معني ماده» الضروس
گـويي و بـدگماني نسـبت بـه حاكميـت       صراحت زبان بـه بـد   كه به آن اند، بي بيم و هشدار داده

  بازنموده باشد. 
لنَاَ « فرمود:چنين (ع) مقارن با بيعت مردم با عثمان ايراد گرديد امام  ها كه يكي از حكمتدر 

  ) 22حكمت/»(21حقٌّ، فإَنِْ أعُطيناَه، و إلَِّا ركبناَ أعَجاز الإْبِلِِ و إنِْ طاَلَ السريَ
منظور از حق، حق حكومت بر مردم است و فعل مجهول نوعي سكوت در نام غاصبين آن 

ممكن بنا به نظر مفسران نهج البلاغه است كه  دهيما در عبارت دوم چند تفسير ذكر گرداست. ا
  ها مدنظر بوده باشد.  ي آن است همه

مقدار خواهيم بود و ايـن بـدان سـبب     چون افراد خوار و بي ما به ما داده نشود هم  حق  اگر
مركب خواهد شود در قسمت عقب  است كه كسي كه پشت سر ديگري سوار بر مركب مي

كه منظور اين است اگر حق ما را به  ها. تفسير ديگر اين چون برده و اسير و مانند آن بود، هم
گونه كـه شـخص رديـف دوم بـه      زحمت و مشقت فراوان خواهيم افتاد، همان  ما ندهند به

كه اگر ما به حقمـان   هنگام سوارشدن بر شتر چنين حالي را خواهد داشت. تفسير سوم اين
م مخالفان ما براي مدتي طولاني ما را به عقب خواهند انداخت و ما هم طبق فرمـوده  نرسي

 كنيم و براي گرفتن حق خويش دست به شمشير نخـواهيم بـرد   صبر مي (ص)پيغمبر اكرم 
  ).144- 143،12ج  :1377(مكارم شيرازي، 

ول در ي حق و فعل مجه را در كلمه» حذف«هاي سكوت ساختاري  در اين كلام امام جلوه
طينتي غاصبان حق  بينيم و در تمثيلي كه در عبارت دوم ذكر شده موضوع بد عبارت نخست مي

  .هستندپوشيده در كلام  اتو حلم و شكيبايي امام (ع) موضوع
  

  شناسي اي از نوع زبان مايه سكوت درون 2.5
 .اسـت مـرتبط  ر دا نشان در برابر نشان استفاده از واژگان بي بهمورد اشاره در اين بخش،  مبحث

هر عنصر زبـاني، خـارج از حالـت خنثـي و معمـول خـود (حالـت        « 22معنايي يدار طبق نشان
» دار اسـت  نشـان » مـرغ « نسـبت بـه  » خـروس «ي  شود. مـثلاً واژه  دار ناميده مي نشان)، نشان بي

تر بوده، بـه عبـارت بهتـر     ). تعميم معنايي جنس مذكر به نسبت مؤنث وسيع150: 1399(الوت،
چنان تعمـيم   نشان آن  ي بي واژه«نگي جنس مذكر به رونق استفاده از آن منجر شده است. نشا بي

ايـن،  ). 27: 1391(صـفوي،  » دار را نيز در بـر گيـرد   ي نشان يابد كه بتواند معني واژه معنايي مي
  است. نام برده شده 23عربي از آن تحت عنوان تغليب نحوكه در  است چيزي همان
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ي انسان در برخي  واژه يجا آن است كه به يا هيما ها در سكوت درون نمونهيكي از نخستين 
ها مانند زبان عربي،  رود و يا در برخي زبان به كار مي» man«ي  ها مانند انگليسي واژه از زبان

رود. اين  عنوان ضميري عام هم براي مذكر و هم براي مؤنث به كار مي به» هو«ضمير مذكر 
اي ديگر آن را در خود پنهان  ي يك واژه سكوت شده است و واژه بارهبدان معناست كه در

  ). 38: 1392(صادقي،  داشته است

 ،گويـد  در ظاهر فقط از جنس مرد سـخن مـي  » جوانمرد« ي مركب واژه نيز در زبان فارسي
از يك قول و  افتني نانيشود، يا در اطم ميولي به طور عام براي هر دو جنس مورداستفاده واقع 

قوت و قدرت جنس  خاطر شود كه به استفاده مي» قول مردانه«ناپذير از اصطلاح  ي تخطي عدهو
شود تا به يك ويژگي متكامل در جنس انسان اشاره شود. در زبـان   مرد از اين تعبير استفاده مي

شود كه مرجع يك ضمير در يك فعـل   عربي و خاصه قرآن كريم نيز اين نوع سكوت ديده مي
كه در جاي خود استعمال نشده  ثيح نيازا ،لمداد شده است و آن را مجاز گويندهر دو جنس ق

است كه هـر دو  » يا ايها الذين آمنوا«ترين مثال قرآني در اين زمينه عبارت پر كاربرد  است. بارز
 ـ     جنس را شامل مي ث نيـز از قالـب ضـماير مـذكر بـه      شـود. در حقيقـت صـداي جـنس مؤن

  رسد. مي  گوش
تـوجهي و انكـار    جنس زنان در يك متن، هميشه به معناي بي گرفتن دهينادع بنابراين موضو

 احتـرام  قابـل كه نگاه اسلام نسبت به زنان يك نگـاه ارزشـي و    ويژه آن شخصيت آنان نيست، به
  . است  بوده

هاي انسـاني، حتـي در آيـاتي از قـرآن      زنان علاوه بر امتيازات مشترك در ارزش و شرافت
تـري   ي آرامـش بـيش   كه از نظر همسري مايه اند. مانند اين تري قرار گرفته بيشمورد تكريم 

چنين با توجه بـه تكـاليف و    . هم25ها به خاطر ام بودن و مقام مادري . يا برتري آن24هستند
محمـدي،  ( 26اي در جامعـه و خـانواده دارنـد    تر، جايگاه و احترام ويژه هاي بيش مسؤوليت

1392 :97 .(  

   شود. گونه به زنان ديده مي  نيز اين نگاه كرامت شريف ي غهالبلا در نهج
گاهي متضمن هر دو جنس مذكر و مؤنث هستند. در زبـان  » رء و إمرئالرجل، الم«كلمات 

لغويان مرء را به معنـاي مـرد   «شود.  ي مذكور غالباً براي جنس مذكر استعمال مي عربي سه واژه
به معني مردانگي  مروءةكه  رود، هم چنان كار مي سان نيز بهدانسته و معتقدند كه اين واژه براي ان

 ق:1420الهـروي،  - 205 ص، 15ج ق: 1421الأزهـري،  - 766: 1412(راغب، » و انسانيت است
جنس زباني يـك واژه از جـنس   «) و البته بايد اين نكته را مدنظر قرار داشت كه 740 ص، 2ج 
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معني كه مذكر يا مؤنث بـودن يـك واژه الزامـاً    شناختي آن متمايز است، بدين  طبيعي يا زيست
تـوان بـه    عنوان نمونـه مـي   ). به100: 1387(زاهدي، » شناختي آن ندارد دلالت بر جنس زيست

 ،استناد نمود. جنس ضمير فصل براي خداوند O قلُْ هو اللهَّ أحَدPي توحيد  ي سوره نخستين آيه
شـناختي نـر و مـاده نـدارد،      خداوند جنس زيسـت جا كه  از آن«شده است،  مذكر در نظر گرفته

ضـمير  » نشـانگي  بي«استفاده از اين ارجاع قطعاً به معني مذكر بودن ايشان نيست، بلكه نشانگر 
  ).95- 94(همان: » مذكر در مقابل مؤنث در اين زبان است

جـا   اين گزينش جنسيتي گرچه در منابع نحوي مطرح شده، اما توجـه بـه دو نكتـه در ايـن    
رغـم   هاي اين زبان قـدرت آفـرينش معـاني علـي     كه يكي از ويژگي ري است. نخست؛ آنضرو

يي يـا اشـتراك لفظـي تعـدادي از     چنـدمعنا تقليل واژگان است، همان چيزي كه منجر به بحث 
. بحث دوم در خصوص مخاطب عرب اسـت كـه ابـن عاشـور     شده استواژگان در اين زبان 

  معتقد است:
و اساليب سخن آنان نيز بر همين پايه نهـاده   سرشته شدهق فطرت عرب بر تيزهوشي و ذو

ها بر ايجاز است و آنان در اين  ي اصلي بلاغت آن شده و شكل يافته است؛ از همين رو پايه
و آن يـك  » دالَّةٌ لمَحةٌ«كنند؛ لذا چنين مثل گشته است:  ي خود اعتماد مي باره به فهم شنونده

  ). 93، 1ق:ج1420( ابن عاشور،  تي گذرا در دريافت معناس اشاره

ي نحوي در كـلام امـام (ع) تلقـي كـرد.      بنابراين شايد علت آن را بتوان فراتر از يك قاعده
 دي ـتأكگويي و تناسب كلام با دستور زبان رايج، تسريع در رونـد بيـان مهمـات،     تمايل به ساده

مخـاطبين و مـواردي    ي كلام با شرايط جامعـه و ساز متناسبتر روي برخي موضوعات و  بيش
  .آورده استي اين نوع از سكوت را در كلام ايشان فراهم  چنين زمينه اين

ي اخلاقي بيان فرمود، سپس با يك تمثيل سـخن   ي ذيل ابتدا يك توصيه علي (ع) در خطبه
گونه  داند كه ممكن است در رسيدن به هدف راه اشتباه را بپيمايد و سپس اين سان تيري مي را به
اعتنا نيست. ايشان از  شنوي قابل ي برادر موثق خود مي گيرد كه سخن باطلي كه درباره مي نتيجه

كند تـا ايـن پيـام را     ترسيم ميي حق و باطل را براي مخاطبين  هاي مبارك، فاصله طريق دست
  تواند جايگزين ديدن حقيقت شود: گاه نمي منتقل سازد كه شنيدن هيچ

م َرفنْ عم ا النَّاسأيَه يهَيقةََنْ أخثـا    وَـال؛ِ أمأقَاَويِلَ الرِّج يهنَّ فعمطرَيِقٍ، فلَاَ يس اددس ينٍ ود
يد. إنَِّه قدَ يرمْي الرَّامي و تخُطْئُ السهام و يحيلُ الكْلَاَم و باطلُ ذلَك يبور، و اللَّه سميع و شهَِ

اطْالب قِّ وْينَ الحب ليَس ا إنَِّهَأمِابعَأص عبَئل (عليه السـلام) عـن معنـي قولـه هـذا،       .لِ إلَِّا أرفس
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فجمع أصابعِه و وضعَها بينَ أذنُه و عينه ثم قال: البْاطلُ أنَْ تقَوُلَ سمعت، و الحْـقُّ أنَْ تقَُـولَ   
أيَت141(خطبه/ 27ر(.  

 ي در جملـه  شيخو ي هين توصو در ضم كند يآغاز م» الناس« ي امام (ع) خطاب را با كلمه
 ري. در مجمـوع ضـما  بـرد  ينام م» الرجال ليأقاو«و در ادامه از  كند ياستفاده م »هيأخ«از  هيشرط

سـكوت   ين نـوع يو اداشته جنس را مد نظر  هر دوكه  غالب است، حال آنكلام  نيمذكر در ا
 است. يا هيما درون

شناسايي ذات و فطرت افراد اسـت.  اي ي غربالي بر مثابه حوادث روزگار از نگاه حضرت به
   .)217حكمت/»(28في تقَلَُّبِ الأْحَوالِ، علمْ جواهرِ الرِّجالِ«

توان ذات و باطن  ي روزگار مي اين حكمت به اين اصل مهم اشاره دارد كه در اوضاع آشفته
به معني جنس مـردان نيسـت،    »رجال«ي  در اين حكمت نيز واژه. وضوح كشف كرد افراد را به

توانند از  افراد جسور و شجاعي است كه مي آن، استعمال شده و منظور از» الناس« يجا به بلكه
  گروه زنان نيز باشند.

ت    « گـردد:  كـلام او بـر مـي   ي  در حكمت مقابل شناخت انسان به نحوه وء تحَـ رءْ مخبْـ المْـ
هانسكند و نـوعي   از هر دو جنس پشتيباني مي» المرء«ي  مهجا نيز كل در اين .)148(حكمت/ »29ل

شـود، چـرا كـه زبـان      نيز معناي مجازي ديده مـي » تحت«كه در ظرف  سكوت است. ضمن آن
 ي واسـطه  بلكه منظور شناخت افراد به ست؛يجزئي از انسان است و معناي آن پوشش ظاهري ن

  گفتن اوست. سخن
النَّاس أبَناَء الدنيْا، و لاَ يلاَم الرَّجلُ «شويم:  مي چنين سكوتي روبروبا باز هم  303در حكمت 
هُأم بليَ ح303حكمت/»( 30ع(.  

شـود، حـال    در ظاهر فقط جنس مذكر ديـده مـي  » أمه«و ضمير بارز در  »الرجل«، »أبناء«در 
كه در ضمن كلام چنين چيزي نيست. در حكمت فوق وابستگي فطري فرزند به مـادر يـك    آن
ل شمرده شده و بين انسان و دنيا نيز چنين تشبيهي برقـرار گشـته اسـت. از نظـر امـام (ع)      اص

عنوان هدف، كاري خطرناك و  سازد، بلكه قراردادن آن به داشتن دنيا انسان را مجرم نمي دوست
  آفرين شمرده شده است. خسارت

هـاي   انسان در ايجاد يا پرورش خصـلت امام (ع) به قدرت نفس  ،در حكمت پيش روي
  .)445(حكمت/» 31، فاَنتْظَروُا أخَوَاتهارائقةٌَ خلََّةٌإذِاَ كاَنَ في رجلٍ «نيك اشاره دارد: 
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از نيـز  » انتْظَروُا«در مذكر و ضمير بارز ، جنس انسان است »رجل«منظور از در اين فراز نيز 
 گيرد. اي قرار مي مايه ي سكوت درون در دسته كند كه اين نيز هر دو جنس نمايندگي مي

دهـد:   هاي نيك و ارزشمندي است كـه انجـام مـي    ) ارزش هر فردي به كاراز منظر علي (ع
جا نيز هر دو جنس مد نظر است كه در إمرئ  در اين. )81حكمت/»(32كلُِّ امرئٍِ ما يحسنهُ قيمةُ«

  آن نوع سكوت موضوعي را به وضوح ديد. توان مي» يحسنه« و ضمير راجع به آن در فعل
  
  اي كورزون  مايه تفاوت تلوبح و ايجاز از نظر علم بلاغت و سكوت درون .6
اي  مايـه  چه اشاره گرديد، در اين مجال به برخـي از نقـاط افتـراق سـكوت درون     آن به  توجه با

  اشاره خواهيم كرد. اختصار بهكورزون و بحث ايجاز و تلويح در علم بلاغت 
  هدف آن مشاهده نمود: سازوكار وتوان در  ابعاد تفاوت اين دو مقوله را مي

، مخاطب از طريق دانش مشترك و سكوت كوروزن كه با تلويح گرايس مناسبت دارددر . 1
كه در تلويح بلاغت، مخاطب با تفسير و استنتاج  رسد، درحالي اصول همكاري به معنا مي
 .يابد دست ميبه عمق و معناي پنهان اثر 

كند و به دنبال خلق  را دنبال مي )Aesthetics( شناسي تلويح در علم بلاغت اهداف زيبايي. 2
اي كـورزون   مايه مبحث سكوت درون آن كهحس لذت و سرور در مخاطب است، حال 

گيرد، بـا هـدف    زبان مورد بررسي قرار مي )Pragmatics( شناسي كه در ذيل دانش كاربرد
 گيرد.  كل ميرسيدن به يك فهم مشترك در ارتباطات روزمره ش

  اي كوروزن در آن است كه؛ مايه و تفاوت ايجاز و سكوت درون
ايجاز، فني ادبي بوده كه در دو نوع قصر و حذف قابل تعريف است، با علم بلاغت گره . 1

كنـد. امـا سـكوت     كار گيري حداقل واژگان، معاني بسيار منتقـل مـي   خورده و ضمن به
 ناسي و كاربردشناسي زبان در ارتباط است.ش اي كورزون، با علم نشانه مايه درون

ي عـاطفي بـر مخـاطبين اسـت. در سـكوت      رگـذار يتأثهدف از ايجاز، ايجـاد لـذت و   . 2
سانسوري گوينـده   موضوعي كورزون، شرايط سياسي، اجتماعي و فرهنگي منجر به خود

جويي شخصي يا جمعي است كه كشف و  شده و غالباً هدف از اين كار نوعي مصلحت
 كند.  عاني نهفته را به مخاطبين محول ميعلت م
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ي  ي در صدد يافت، تحليل و نحـوه راهبردشناسي زبان با اهدافي  كاربرد بسا چهدر مجموع 
  هاي مؤثرتري بردارد.  تر صور خيال بر زبان گويشوران بتواند گام ي بيشريرپذيتأث
  
  گيري نتيجه. 7

سرايي با توجه بـه شـرايط بحرانـي     ساحت سخنبديل در  عنوان الگويي بي طالب به علي بن ابي
بيـان   ايـن  كنـد.  بيـان مـي   ميرمستقيي پس از پيامبر اسلام (ص) موضوعات بسياري را غ جامعه

 شود. گيرد تحت عنوان سكوت موضوعي شناخته مي صريح كه از روي اختيار فرد صورت مي نا
نشـان مطلبـي    واژگـان بـي   هاي فرهنگي يـا  به شرايط سياسي، زمينه  توجه جنس سكوت بااين 

از  گونـه  نيكه در انديشه و كلام سخنگو خللي حاصل آمده باشد. ا آن پوشيده را در دل دارد، بي
كند، بلكه اوست كه با تمركز روي زمان، مخاطـب   سكوت در تنگناي زمان گوينده را اسير نمي

اي كورزون  مايه رونسكوت دكند.  ظرافت و دقت مطرح نمي و موقعيت ايراد كلام، مطلبي را با
  از جملهي هاكين مطابقت دارد.  ي دلالت تلويحي يا تضمني گرايس و سكوت ماهرانه با نظريه

اش  توان به موضوع مظلوميت خود و خانواده مي است، طرح قابلموضوعاتي كه در اين سكوت 
خاصه ميراث حضرت زهرا (س)، حق ولايت خود امام (ع)، وجـود منجـي عـالم، پيشـگويي     

ي حكمراني جامعه توسط خاندان اموي، دشواري مسير حكومت ايشـان بعـد از خلفـاي     نحوه
ي ايشان از اوامر عثمان از جمله در دورشدن از مقابل ديدگان مردم و  گانه، تابعيت مظلومانه سه

هـاي   زمينـه يـا متـأثر از    سكوت موضوعي در كلام حضرت اشاره داشت. دست  نيا مسائلي از
با اسـتمداد  قسم نخست  شناسي است. ي زبان بوده يا مربوط به حوزه ي جامعهسياسي و فرهنگ

و  انـد  ايجاد شـده هاي فرهنگي جامعه  از تشبيه، تلميحات قرآني، شعري، تمثيلات عربي و نماد
نمايندگي از هـر  نشاني است كه  هاي بي ي زباني نيز مربوط به اسم هاي مربوط به حوزه سكوت

روان  ونـوعي تسـهيل    بتوان بـه را ايشان دليل اين كار  چه بسا. كنند دو جنس مذكر و مؤنث مي
زبان متون خويش بـه زبـان جـاري مـردم      كردن كينمودن متن، تمركز روي مفاهيم اصلي، نزد

چـه گفتـه شـد     ي آن دانست تا نه بر طول كلام بيفزايد، نه خاطر مخاطبين را ملول سازد. همـه 
شـناس اسـت كـه هـيچ چيـز جـز        تمهيداتي ماهرانه و مدبرانه از رهبري شايسته و ناطقي مردم

  دهد.  لام سوق نميي سكوت در ك صيانت از امانت الهي حاكميت بر مردم او را به عرصه
  

  ها نوشت پي
 

  3خطبه . 1
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  33خطبه . 2
  236حكمت . 3
  224خطبه . 4
  دانشگاه حيفا. - استاد زبان و ادبيات انگليسي. 5
 شما را چه شده؟ آيا لال هستيد؟ . 6
گر به گيرنده را بگيرد مـانع ارتبـاطي گفتـه     به هر چيزي كه جلوي رسيدن پيام از ارتباط«پارازيت يا نوفه . 7

اند. اگر انتقال يا  مكانيكي، معنايي، رواني و سازماني نام برده شدهشود. اين موانع در چهار بخش موانع  مي
گيـل و  »( كنـيم  دريافت يك معنا در سطوح گوناگون با دشواري روبرو شود از اصطلاح نوفه استفاده مـي 

  ).224: 1384ادمز، 
عاتي را از خواننده يا شنونده به نفع نويسنده يا گوينـده  صورت عمدي اطلا شود كه به به سكوتي گفته مي. 8

پنهان كند. در صورت عدم توجه خواننده يا شنونده به سكوت(برخلاف انواع ديگر سـكوت)، عملكـرد   
نگاري، بلاغـت   هاي عمومي تبليغات، روزنامه شود. سكوت ماهرانه از ويژگي اين سكوت موفق تلقي مي

 ).Huckin,2002: 351هاي گفتمان عام است( يادگاري عمومي و ديگر صورت هاي انتخابي، پخش اخبار، بنا

ام، بر دو  هاى آن چيزى ذخيره نكرده اى نيندوخته، و از غنيمت سوگند به خدا من از دنياى شما طلا و نقره. 9
خوراك  ام و از اى نيفزودم و از اراضى اين دنيا حتى يك وجب به ملك خود در نياورده  ام جامه جامه كهنه

 ـ آن جز به مقدار قوت ناچيز چهارپاى مجروحى در اختيار نگرفته و  تـر  ارزش يام. اين دنيا در چشم من ب
چه آسمان بر آن سايه افكنده، فدك در دست مـا بـود    آرى از آن !خوارتر از شيره تلخ درخت بلوط است

دند، و بهترين داور خداست. كه مردمى بر آن بخل ورزيده، و مردمى ديگر سخاوتمندانه از آن چشم پوشي
  جايگاه فرداى آدمى گور است. كه يمرا با فدك و غير فدك چه كار درحال

تا زمانى كه امور مسلمانان درست و استوار باشد و تنها نسبت به من سـتمى روا شـود، در پـى احقـاق      .10
  .حقوق خود برنخواهم خاست

ها  كرديد، در بيابان ها كوچ مى است با خبر بوديد، از خانهچه بر شما پنهان  آن مردم اگر شما همانند من از  .11
زديـد   ديده بر سـر و سـينه مـى    ريختيد و چونان زنان مصيبت شديد، و بر كردارتان اشك مى سرگردان مى

پرداختيـد، و   كرديد و هر كدام از شما تنها به كار خود مى سرمايه خود را بدون نگهبان و جانشين رها مى
چـه شـما را    آن چه را به شما تذكّر دادنـد فرامـوش كرديـد، و از     آن ى نداشتيد. افسوس، به ديگرى توجه

 .است ترساندند، ايمن گشتيد، پس عقل از سرتان پريده، و كارهاى شما آشفته شده

انگـاري مواجـه هسـتيم.     انگاشت خـلاف واقـع بـا نقـض پـيش      شناختي از نوع پيش در سكوت كاربرد .12
نها درست نيست بلكه خلاف واقعيت يا مغاير با واقعيت اسـت. مـثلا اگـر دوسـتم     انگاشت آن نه ت پيش«

 ).46: 1402يول، »(شما دوستم نيستي>>بودي(  بودي به من كمك كرده
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كند، چونان شتر ماده بد خو كه به بچه خود مهربان گردد. (سپس اين  دنيا پس از سركشى، به ما روى مى. 13
هـا   م كه بر مستضعفين زمين، منتّ گذارده آنان را امامان و وارثـان حكومـت  و اراده كردي«آيه را خواند): 

  ».گردانيم
كه  يها را بعد از زحمت و فشار آن يه فوق، آل محمد است كه خداوند مهديمنظور از مستضعفان در آ .14

  كند يل ميبخشد و دشمنانشان را خوار و ذل يها عزت م زد و به آنيانگ يبر آنان وارد شده بر م
القيس است. وى پس از كشته شدن پدرش، به خالد بن سدوس پناهنده شد. مردم بنى  أامراين شعر از . 15

ات را بـه مـن ده تـا      جديله به او حمله كرده اموال و شترهايش را بردند. خالد به او گفت اسب سوارى
رد اين اموال تو را باز پس گيرم. خالد بر اسب او سوار شده خود را به مردم (بنى جديله) رساند و اعلام ك

شتران و اموال از آن پناهنده من است آن را برگردانيد، مردم حمله كردند و اسب سوارى را هم از دسـت  
او در آوردند! وقتى خبر به امرأ القيس رسيد اين شعر را سرود يعنى: غارت گذشته را واگذار، هم اكنـون  

 ).217: 1384(دشتي،  سخن از دزديده شدن اسب سوارى من بگو

  ان تاراج آن غارتگران را واگذار و به ياد آور داستان شگفت دزديدن اسب سواري را.داست. 16
بيا و داستان پسر ابوسفيان را به ياد آور، كه روزگار مرا به خنده آورد از آن پس كه مرا گرياند. سوگند 

زدايـد و كجـى و انحـراف     به خدا كه جاى شگفتى نيست، كار از بس عجيب است كـه شـگفتى را مـى   
افزايد. آن قوم كوشيدند نور خدا را در داخل چراغ آن خاموش سـازند، جوشـش زلال حقيقـت را از     مى

سرچشمه آن ببندند، چرا كه ميان من و خود، آب را وبا آلود كردند، اگر محنت آزمايش از ما و اين مردم 
انجامـد: (بـا حسـرت    برم كه سراسر حق است، و اگر به گونه ديگـرى   برداشته شود، آنان را به راهى مى

  .كنند آگاه است) چه مى ها جان خويش را مگذار، كه خداوند بر آن خوردن بر آن
كه خدا گر چه كافران را ناخوش افتد نـور   خواهند نور خدا را با دهان خود خاموش كنند و حال آن  مى. 17

  خود را كامل خواهد گردانيد.
ارد، گاهى بروم، و زمانى برگردم، يك بار پيغام فرستاد خواهد كه مرا سرگردان نگهد عثمان جز اين نمى. 18

از مدينه خارج شوم، دوباره خبر داد كه باز گردم، هم اكنون تو را فرستاده كه از شهر خارج شوم. به خدا 
  قدر از او دفاع كردم كه ترسيدم گناهكار باشم. سوگند، آن

ذار نمود و به خاطر چاه هميشه جوشـاني كـه   نام سرزميني است كه پيامبر (ص) آن را به علي (ع) واگ. 19
  ).368، 3م:ج 1979امام (ع) در آن حفر نمود به اين نام خوانده شد( مغنيه، 

به خدا سوگند بنى اميه بعد از من براى شما زمامداران بدى خواهند بود، آنان چونان شتر سركشـى كـه    .20
دوشـيدن شـير امتنـاع ورزد، بـا شـما چنـين       دست به زمين كوبد و لگد زند و با دندان گـاز گيـرد و از   

 .برخوردى دارند

را حقىّ است، اگر به ما داده شود، و گر نه بر پشت شتران سوار شويم و براى گرفتن آن بـرانيم، هـر    ما .21
  روى به طول انجامد. چند شب
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ه است(دهقان، فراگير وضع شد = كلمات " inclusive terms "اصطلاح زبان انگليسي نيز براي تغليب  در. 22
1394 :210.( 

از «كنـيم.   هـا بـه فراخـور بحـث اشـاره مـي       اين قاعده داراي چند ويژگي مهم است كه به دو مورد آن. 23
شود و  ي متكلم هم مذكر و هم مؤنث لحاظ مي هاي اين قاعده لفظي بودن آن است؛ زيرا در اراده ويژگي

كـاربرد  «). و يكي ديگر 187: 1394دهقان، »( يابد يتنها در ابراز مراد است كه لفظ مذكر بر مؤنث غلبه م
اي  ). به اين معنا كه اگر فردي بخواهد از واژه118: 1،ج 1996حسن، »( ي آن در زبان عربي است گسترده

براي مذكر و مونث استفاده كند به منظور سهولت كار خود و پرهيز از ملالت خاطر مخاطـب بـه آوردن   
  برد. شنونده است كه با توجه به قرائن موجود، به قصد متكلم پي ميلفظ مذكر بسنده كرده و اين 

  189اعراف/ .24
به آنچه ريشه وجود يك شيء يا تربيت يا اصلاح آن باشـد يـا مقصـد بـراي آن قـرار بگيـرد، ام گفتـه        . 25

  مانند ام القري يا ام الكتاب؛ )1/85ق:1412(راغب اصفهاني،شود مي
  15. احقاف/15- 14لقمان/ - 151انعام/ - 14مريم/ - 223بقره/ - 24و23اسراء/ - 8عنكبوت/. 26
اى مردم، آن كس كه از برادرش اطمينان و استقامت در دين و درستى راه و رسم را سراغ دارد، بايد بـه   .27

رود، سـخن نيـز    گفته مردم درباره او گوش ندهد. آگاه باشيد گاهى تيرانداز، تير افكند و تيرها به خطا مى
شدنى است، و خدا شـنوا و   گويند كه واقعيت ندارد و گفتار باطل تباه رباره كسى چيزى مىچنين است، د

(پرسيدند، معناى آن چيست؟ امام .نيست ن حق و باطل جز چهار انگشت فاصلهگواه است. بدانيد كه ميا
ن و حـق آ » مشـنيد «(ع) انگشتان خود را ميان چشم و گوش گذاشت و فرمود: باطل آن است كه بگويى 

  ».ديدم«است كه بگويى 
  شود. در دگرگونى روزگار است كه گوهر شخصيت مردان شناخته مى .28
  .انسان زير زبان خود پنهان است .29
  توان سرزنش كرد. مردم فرزندان دنيا هستند و هيچ كس را بر دوستى مادرش نمى .30
  اگر در كسى خصلتى شگفت ديديد، همانند آن را نيز انتظار كشيد. .31
  هر كس به مقدار دانايى و تخصص اوست ارزش .32
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